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  في علوم الأديان
  

لطالبي المعرفة في بلادنا، وهم آُثر في جامعاتنا، ومعاهѧدنا العليѧا،   » في علوم الأديان«نقدّم هذه السلسلة الجديدة 
ع وتسѧاعد علѧى توسѧيع    فعسى أن تأتي أجزاء السلسلة بالنف. ومدارسنا الثانويّة، ونوادينا العلميّة، وأوساطنا الثقافية

نطاق المعارف والتعمّق فѧي مواضѧيع تهѧمّ الإنسѧان آلѧّه، ذهنѧًا وقلبѧًا، فتمهѧّد السѧبل للحѧوار النصѧوح بѧين الأديѧان              
  .والمذاهب، وللتعاون في إطار العيش المشترك بين الجماعات المختلفة

  
  البروفسّور الدآتور عادل تيودور خوري

  أستاذ علوم الأديان سابقًا
  ألمانيا/ عة مونستر في جام

  مدخل إلى الأديان الخمسة – 6
  

الهندوسѧيّة والبوذيѧّة والإسѧلام واليهوديѧّة     : يجمع هذا الكتاب المعطيات الأساسيّة للأديان الخمسة الكبرى في العالم
  .والمسيحيّة

  
لاقѧيّ فيهѧا، وطѧرق    وغرضه إطلاع القارئ على أهمّ تعاليم هذه الأديان بالنسبة إلى عقائѧدها وقواعѧد المسѧلك الأخ   
  . الخلاص التي تقدّمها لأتباعها، على اختلاف المذاهب والتيّارات التي نشأت وتطوّرت فيها

  
  في علوم الأديان
  سلسلة يُشرف عليها
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  مقدّمـة
  

الهندوسѧيّة والبوذيѧّة والإسѧلام واليهوديѧّة     : لمعطيات الأساسيّة للأديان الخمسة الكبرى في العالميجمع هذا الكتاب ا
  .والمسيحيّة

  
وغرضه إطلاع القارئ على أهمّ تعاليم هذه الأديان بالنسبة إلى عقائѧدها وقواعѧد المسѧلك الأخلاقѧيّ فيهѧا، وطѧرق       

  .والتيّارات التي نشأت وتطوّرت فيهاالخلاص التي تقدّمها لأتباعها، على اختلاف المذاهب 
  

  .هذا مع العلم أنّنا نُعِدّ لنشر أجزاء مستقلّة مطوّلة المحتوى حول آلّ من هذه الأديان الخمسة الكبرى
  

عسى أن نساهم بذلك في توسيع آفاق القرّاء، مѧن أيّ انتمѧاءٍ آѧانوا، وإنعѧاش الاسѧتعداد فѧيهم للإقѧدام علѧى مزاولѧة          
  . ع مؤمني الأديان المختلفة في العالمالحوار والتعاون م

  
  عادل تيودور خوري

  
  الفصل الأوّل

  
  مدخل إلى الهندوسيّة 

  
الهندوسيّة ليست ديانة موحّدة، بل هي مصطلحٌ جماعيّ لتيّارات دينيѧّة ومѧذاهب ومنѧاهج وطѧرق خѧلاص مختلفѧة       

  :تاليّةأهمّ مراحل تطوّر الهندوسيّة هي ال. نشأت على مرّ الزمن ونمت في الهند
  

إنّ آتѧب  . قبѧل المسѧيح   1500الفيديّة هي الشكل القديم للهندوسيّة، وقد دخلت إلѧى الهنѧد مѧع الآريѧّين حѧوالى سѧنة       
وهي تتضمّن أناشيد للآلهة ونصوصًا لتقديم الѧذبائح، تعرّفنѧا عѧالم    ). المعرفة المقدّسة(الآريّين المقدّسة تدعى فيدا 

  .الإنسان وأشكال العبادة في زمن الفيدا الثقافة، والتصوّرات عن االله، وصورة
  

عندما قامت أشكال مختلفة في طلب الخلاص وفي المجتمع الفيديّ وأصبح ما يقابلها مѧن ممارسѧات العبѧادة أآثѧر     
تعقيѧدًا، تكوّنѧت طبقѧةٌ مѧن خѧدّام العبѧادة المѧؤهَّلين تѧأهيلاً خاصѧًّا، آѧان شѧغلها الشѧاغل البحѧث عѧن علاقѧات الآلهѧѧة                

. يعة وبأحداث الحياة البشريّة وبتكوين ممارسات العبادة الفعّالة المؤاتيѧة وتفسѧيرها وتأسيسѧها نظريѧًّا    بظواهر الطب



 

مقابѧل هѧذا   . ولѧذلك دُعيѧت تلѧك الحقبѧة التѧي تѧأثّرت بهѧم البراهمانيѧّة        . هؤلاء الكهنة الخبراء بالدين يُدعَون براهمѧة 
  ѧѧل مѧѧرت ردّات فعѧѧة، ظهѧѧّوس الدينيѧѧى الطقѧѧديد علѧѧز الشѧѧن  الترآيѧѧث عѧѧت تبحѧѧة راحѧѧغيرة منغلقѧѧات صѧѧل طبقѧѧَن قِب

  .وقد رسا تعليمها السرّي في الأوبانيشادات القديمة. خلاصها في التأمّل والتنظير بدلاً من العبادة والطقوس
  

ونشѧأت فѧرق   . فنمت المناهج الفلسفيّة وطرق الخѧلاص الدينيѧّة المتنوّعѧة   . المرحلة الثالثة شهدت تكوين الهندوسيّة
آѧلّ هѧذه التيѧّارات    . آلهة خاصّة اآتسبت أهميّة آبرى وأزالت الآلهة الكثيرة الأخرى، مثل فيشنو وشيفا قويّة حول

  .الدينيّة والفرق والمناهج الفلسفيّة لا تزال إلى اليوم تسِم وجهَ أديان الهند
  

  آلهة الهندوسيّة: أوّلاً
  

الألوهѧة فѧي أشѧكال ظهورهѧا فѧي الطبيعѧة، سѧواء         إنّ الهندوسيّين، في مرحلة أولى من تطѧوّرهم الѧدينيّ، اختبѧروا   
ارتبطѧѧت أشѧѧكال الظهѧѧور هѧѧذه بѧѧالأرض أو بالسѧѧماء، بالنباتѧѧات أو بالحيوانѧѧات، بالإنسѧѧان نفسѧѧه أو أخيѧѧرًا بقѧѧوى        

وآѧѧان عملُهѧѧا فѧѧي معظѧѧم الأحيѧѧان مغلَّفѧѧًا بالأسѧѧرار، وردّاتُ فعلهѧѧا خاضѧѧعة  . هѧѧذه القѧѧوى عѧѧُدَّت قѧѧوى عُليѧѧا. مجѧѧرَّدة
نّ الأسѧѧاطير الهنديѧѧّة قѧѧد ذآѧѧرت آلهѧѧة الفيديѧѧّة، ووصѧѧفت أعمѧѧالهم الخارقѧѧة ومغѧѧامراتهم، وعرضѧѧت  ولكѧѧ. للنѧѧـزوات

  .علاقاتهم بعضهم ببعض وبعالَم البشر
  
  آلهة الحقبة القديمة. 1
  
  إندرا. 1-1

بقدرتѧه   وهو يتغلѧّب . إندرا هو الإله القويّ الأعظم، يجسّد القدرة الخالقة، التي نظّمت العالم، وخلقت شروطَ الحياة
على آلّ الشياطين، وقوى الخواء والفوضى التي تقاوم نشأةَ عѧالَم مѧنظَّم، وتعѧرّض للخطѧر باسѧتمرار هѧذا النظѧام        

وهѧو إلѧهُ الحѧروب الوطنيѧّة،     . وهѧو بنѧوع خѧاصّ يتسѧلّط علѧى المطѧر والمѧاء فيعѧزّز الحيѧاةَ علѧى الأرض          . الكونيّ
ومѧن ثѧَمَّ فѧإنّ إنѧدرا هѧو      . إنѧدرا هѧو إلѧه النصѧر    . تباعَه الأمانوالمعين في الضيقات، يحمي الآلهة والبشر، ويمنح أ

، الѧѧذي يقبѧѧل الصѧѧلوات والقѧѧرابين، وهѧѧو قريѧѧبٌ مѧѧن     "الأخ"وتѧѧدعوه نصѧѧوص العبѧѧادات  . ملѧѧك البشѧѧر وصѧѧديقهم 
  .المصلّين

  
  رودرا. 1-2

لونѧُه  . الهѧول والقلѧق   إذا آان إندرا هو الإله الصديق والصالح، فإنّ رودرا يمثّل الجانب الآخر من الألوهة، جانب
إنѧّه  . فهو إذن سيّد الموت. وغضبه يعبّر عنه أيضًا آونُه يقتل الناس بقوسه. الأحمر يذآّر بأنّه ينشر حوله الرعب

  .ولكن بصفته سيّد الموت، فهو يحمي أيضًا من الموت، ومن ثَمَّ يُعَدّ طبيبًا وشافيًا. يرسل المرضى والموت
  
  أغني. 1-3

لمعانѧُه يُلهѧِم الѧرؤاة وينشѧّط     . نوره يتغلّب على الظلمة، وعلمه يحيط بكلّ أسرار العѧالَم والبشѧر  . رأغني هو إله النا
هѧѧو الصѧѧدّيق الѧѧذي يحمѧѧي النѧѧاس مѧѧن القѧѧوى الشѧѧريرة، ويقѧѧودهم إلѧѧى الطريѧѧق القѧѧويم ويمѧѧنحهم العѧѧونَ         . النسѧѧّاك
  .دور الوسيط بين مقدّمي القرابين والآلهةهو نار القرابين، يرافق الناس في المنـزل والعائلة، ويقوم ب. والسعادة

  
  آلهة الهندوسيّة. 2
  

. فѧѧي حقبѧѧة الهندوسѧѧيّة التѧѧي بѧѧدأت فѧѧي القѧѧرن الرابѧѧع قبѧѧل المسѧѧيح، راح آلهѧѧة الفيديѧѧّة يفقѧѧدون أآثѧѧر فѧѧأآثر أهمّيѧѧتهم   
ين قѧد رافقѧه   إنّ تقلѧّصَ الآلهѧة الفيѧديّ   . واتّخذوا ملامحَ إنسѧانيّة مѧع آѧلّ مѧا يتضѧمّنه ذلѧك مѧن فنѧاء وضѧعف وتقلѧّص          

وأهѧمّ هѧؤلاء الآلهѧة هѧم فيشѧنو وشѧيفا       . ارتقاء لآلهة جدد، ترآّز حولهم بوضوح متزايد اهتمام الهندوسѧيّين الѧدينيّ  
  .وبراهما

  
  فيشنو. 2-1

أمѧّا فѧي الهندوسѧيّة فيقѧوم بѧدور الخѧالق ووظيفѧة حѧارس العѧالَم التѧي آѧان            . آان فيشنو في الفيديѧّة إلهѧًا لا أهميѧّة لѧه    
وعѧѧُدَّ الظهѧѧورَ الشخصѧѧيّ للألوهѧѧة غيѧѧر  . علѧѧى مѧѧرّ الѧѧزمن صѧѧار الإلѧѧهَ الأسѧѧمى، والسѧѧلطان القѧѧدير   . نѧѧدرايؤدّيهѧѧا إ

وقد صار فيشѧنو فѧي تيѧّار الفيشѧنويّة     . الشخصيّة، التي هي الأصل والكيان الأخير لكلّ الأفراد من الناس والأشياء
  .هنا على نقطتينالدينيّ محورَ عبادة متّسعة وتعليم عن االله متفرّع، نقتصر منه 

  
  



 

  
  التماهي بين فيشنو وآريشنا. 2-1-1

وهѧو جѧزء مѧن ملحمѧة الشѧعب      (جيتѧا الشѧهيرة    –وقد نقلت عنه البهاغافاد . يُعتبر آريشنا بطلاً أفضل أبعاد الحياة
 االله هѧو مصѧدرُ آѧلّ الكائنѧات، وأسѧاسُ آѧلّ      : تعليمѧًا عѧن االله يمكѧن إيجѧاز مضѧمونه علѧى النحѧو التѧالي        ) الهندوسيّة

وهѧو يمѧنح الأمѧانَ    . االله هو السيّد، وهو أوّلاً صديقُ البشر وهو في النهاية أيضѧًا غѧايتُهم  . الأشياء وحقيقتُها الباطنة
  .والتحرّرَ والخلاص للذين يلتفتون إليه ويتمسّكون به

  
ولذلك فهѧو  . لحمايةوآريشنا نفسه، بصفة آونه إلهًا، عدَّه الهندوسيّون أيضًا الإله العطوف الذي يمنح الطمأنينة وا

وبالتѧالي فقѧد تجمّعѧت حѧول شѧخص آريشѧنا طائفѧة        . إلى الآن محورُ آلّ اتجاه دينيّ يرتكز على المحبѧّة والعاطفѧة  
وصѧار محѧورَ الإآѧرام والعبѧادة بالنسѧبة إلѧى شѧعب الرعѧاة وإلѧى          . من الروايات الميثولوجيّة والحكايات التنظيريّة

طورة بوجه خاصّ بما قام به آريشنا من ألعاب غراميّة واختبѧارات غراميѧّة   وتنوّه الأس. أتباعه في الزمن اللاحق
فقѧѧد صѧѧارت ألعѧѧاب العشѧѧق هѧѧذه صѧѧورة للبحѧѧث الصѧѧوفيّ عѧѧن االله، وصѧѧارت الاختبѧѧارات  . مѧѧع الفتيѧѧات الراعيѧѧات

محبѧّة االله   تتعلѧّق بهѧذه التصѧوّرات الأسѧطوريّة التنظيѧرات التѧي تعѧدُّ آريشѧنا تجسѧيدَ         . الغراميّة هدفًا لأتباع آريشنا
  .والطمانة الأآيدة للرضى الإلهيّ

  
  تجسّدات فيشنو. 2-1-2

تعني ظهورات فيشنو أنّ االله يعمل بصلاحه لخير الإنسان ويتبيّن آمخلّص للعالَم والبشر، وهي تحѧدث باسѧتمرار   
  .ويبلغ عددها العشرة. عندما يقع العالم والناس في حالة خطرة

  
ظهر فيشنو آسمكة، لينقѧذَ الإنسѧان الأوّل مѧن الطوفѧان ويرفѧعَ آتѧبَ فيѧدا المقدّسѧة          في العصر الذهبيّ لدورة العالم

ثمّ ظهر آسلحفاة ليعمل آسند لدى تحويل مياه البحѧر إلѧى زبѧدة، ويسѧاعد بѧذلك الآلهѧة والشѧياطين        . من قعر البحر
د الأرضَ الغارقѧةَ فѧي   ثѧمّ ظهѧر فيشѧنو آخنѧـزير بѧرّيّ ليُصѧعِ      . للوصول إلى رتبѧة عѧدم المѧوت وإلѧى مختلѧف القѧيم      

  .أسد ليحرّرَ العالم من شيطان لم يتمّ التغلّب عليه إلى الآن –وأخيرًا اتّخذ شكلَ إنسان . البحر
  

بحسب هذا الѧدور الكѧونيّ ظهѧر فيشѧنو فѧي حقبѧة العѧالم الثانيѧة آوسѧيط فѧي الخلѧق، فظهѧر أوّلاً آقѧزم لѧم يلبѧث أن                
ثѧمّ عمѧل علѧى إحѧلال النظѧام فѧي       . الكѧونَ آلѧّه ويُخضѧعه لسѧلطته     تحوّل إلى جبّار يقѧيس بخطѧاه الواسѧعة الضѧخمة    

  ".شاندرا –راما "و" راما"المجتمع بشكل 
  

وفѧي نهايѧة الѧدورة    . في نهاية حقبة العالَم الثالثة، التي تمثّل أعمقَ نقطة في الانحطاط، ظهر فيشنو في شѧكل بѧوذا  
يعاقѧبَ الأشѧرار ويُطلѧق دائѧرة جديѧدة مѧن حقبѧات        الكاملة سيظهر فѧي شѧكل المخلѧّص آѧالكي، ليكѧافئ الصѧدّيقين و      

  .العالَم
  
  شيفا. 2 – 2
وهѧو  . إنѧّه إلѧه المѧوت والمѧرض والضѧيق     . شيفا هو إلهٌ يثيѧر فѧي النѧاس الخѧوفَ والقلѧق     : شيفا إله الموت والحياة -

ر متماهيѧًا  وبصفة آونه إلهَ الموت، فهو أيضًا إله الماضѧي، وفѧي مѧا بعѧد صѧا     . يرسل في غضبه العاصفة والإبادة
وتѧمّ تصѧويره إلهѧًا راقصѧًا، يرمѧز فѧي رقصѧه الكѧونيّ إلѧى ماضѧي الكѧون، ويحѧدّد زوالَ العѧالم              ). آالا(مع الزمن 

  .وصيرورةَ مسارات الطبيعة
  

ولѧذلك  . آما أنّ شيفا يستطيع أن يجلبَ الدمارَ والموت، فهو يستطيع أيضًا أن يصѧونَ منهѧا، فيكѧون عنѧوان الحيѧاة     
ويُصѧوَّر فѧي رفقѧة ثѧور يرمѧز      ). حجѧر لينغѧا  (هائلة على الإنجاب، ورمزه هѧو القضѧيب الѧذآريّ     فهو يتمتّع بقدرة

  .إلى القدرة على الإخصاب
  
وهѧو نفسѧه   . إنّ شيفا سيّدُ الغابات والعزلة، فهѧو معلѧّم الزهѧّاد المتجѧوّلين وصѧورة آѧلّ زهѧد ونسѧك        : شيفا الناسك -

  .الناسك الأآبر
  
. علѧى مѧرّ الѧزمن نُسѧِبت إلѧى شѧيفا بوضѧوح متزايѧد صѧفات تتجѧاوز هѧذا العѧالَم            : لعѧالَم شيفا الإله المتعالي علѧى ا  -

ويفعل هѧذا فѧي حرآѧة منتظمѧة تعѧود      . فصار شيفا سيّد الكون المطلق المختصّ بخلق العالَم والحفاظ عليه وتدميره
رؤوس أو ثѧѧلاث أعѧѧين  فѧѧي هѧѧذا الѧѧدور الكѧѧونيّ يُصѧѧوَّر شѧѧيفا بثلاثѧѧة  . باسѧѧتمرار، وبهѧѧا تѧѧرتبط أيضѧѧًا دورة الѧѧزمن 

  ).الخالق أو الحكمة، والمدمّر، والمحسن(
  



 

لقد تكوّنت حول شيفا حرآة دينيّة، يقوم أيضًا في وسطها، إلى جانب طقوس فظّة، البحث النظѧريّ عѧن العلاقѧات    
دإ الأنثѧويّ  وفضلاً عن ذلك فقد نشأ، في العلاقة بالشيفاويّة، مذهبٌ يعترف بѧدور حاسѧم للمبѧ   . بين االله ونظام العالَم

آمѧا أنّ الإلѧه نفسѧَه لѧه أشѧكال أو      . التي هي تشخيص طاقته وقدرتѧه ) شاآتي(فزوجةُ شيفا هي رفيقتُه . في الألوهة
، وتѧارةً متعاليѧة علѧى    )شكل آالي، السѧوداء (، وتارة مدمّرة )شكل الأوما(أوجه متنوّعة، فزوجته تكون تارةً أليفة 

  ).شكل بارفاتي أو دورغا(العالَم 
  
  براهما. 3 – 2

صѧفاته تقѧوم فѧي العلاقѧة     . براهما ليس إله الجماهير الواسѧعة بقѧدر مѧا هѧو إلѧه المثقّفѧين العѧاآفين علѧى التنظيѧرات         
  . إنّه سيّد الكون، وهو يراقب النظام العالَمي ويظهر آديّان. بالخلق ونظام العالَم

  
وفѧي  . عѧن مكانتѧه آإلѧه أسѧمى لصѧالح آلهѧة أخѧرى        وتخلѧّى . على مرّ الزمن فقدَ براهما أآثر فأآثر أهميّته العمليѧّة 
وإنّ نصوصًا لاحقة تجعله، بأمر مѧن فيشѧنو أو شѧيفا، يبѧدأ     . ملحمة الشعب يظهر في مرتبة أدنى من مرتبة فيشنو
  .آلّ مرّة دورة حقبات الزمن، ويستعيد نشاطَه آخالق

  
  .سة، الفيداوإنّ براهما، بصفة آونه إله الحكماء، يُعدّ الكارز بالمعرفة المقدّ

  
  االله سيّد العالم. 4 – 2

فهѧذان  . نتيجة مسيرة الهندوسيّة في توحيد عالَم الآلهة هي بروز إلـهَي الهندوسيّة الحديثة العظيمَين، فيشنو وشѧيفا 
ففѧي اعتقѧاد الفيشѧنويّين تقѧيم     . يعدّهما أتباعهما الإله الأسمى والأوحد، الذي يوحّد فѧي ذاتѧه جميѧع الصѧّفات الإلهيѧّة     

لا وجѧود  . لّ الألوهة في فيشنو، وآلّ الآلهة الأخرى ليست سوى وجوه من آيانه ولا تمثّل إلاّ وظائفѧه المتنوّعѧة  آ
ومѧع ذلѧك فحصѧريّة إيمѧانهم     . لا شكّ أنّ النـزعة إلى التوحيѧد هѧي شѧبيهة عنѧد الشѧيفاويّين     . لأيّ إله آخر إلى جانبه
  ).إشفارا(شيفا آلاًّ منهما بأنّه سيّد العالم ويصف أتباع فيشنو و. باالله الواحد تبدو أقلّ شدّة

  
  :وأهمّ صفاته ما يلي

  
  .وبذلك يظهر متفوّقًا على جميع الكائنات. سيّد العالم هو أيضًا سيّد الآلهة والبشر، آما أنّه سيّد الكون آلّه -
  
هѧا جميعѧًا وحѧدةَ آيѧان     فѧي شخصѧه تتوحѧّد جميѧع ظѧواهر العѧالم، إذ إنѧّه يمنح       . سيّد العالم هو جوهر وحدة الكون -

  .وآذلك يتوحّد فيه نظام العالَم مع تنوّعه والقواعد الأخلاقيّة في تطبيقاتها المختلفة. أرفع في آيانه الخاصّ
  
وفي عنايتѧه  . فقد خلق العالَم بقدرته ووضع للكون نظامَه الثابت. سيّد العالم يشمل آلّ شيء بعلمه غير المحدود -

وهو من ثَمَّ يقوم في دائرة آيѧان تعلѧو علѧى العѧالم، بمعنѧى أنѧّه لا يخضѧع لأيّ حѧدّ، وبنѧوع          . يهتمّ باستمرار خليقته
  .خاصّ لا يتعرّض للفناء

  
فهѧو يقѧوم فѧوق المصѧطلحات والصѧفات      . ولا يمكن إدراآه و وصѧفه فѧي تسѧاميه الخѧاصّ    . هذا يدلّ على تساميه -

ولѧذلك يѧُدعى إلѧه    . حصѧره وبالتѧالي لا يمكѧن التعبيѧر عنѧه     لا يمكن تحديده ولا قياسѧه، ولا  . آالكيان أو عدم الكيان
  .الآلهة

  
إنّه غير محدود، غير أنѧّه سѧيّد آѧلّ    . وإن آان هو نفسه لا يخضع لأيّ تغيير، فهو مع ذلك مصدر العالم المتغيّر -

وفѧي  . العѧالم تولѧد منѧه   إنّه مولود، إلاّ أنّ آلّ الكائنات وآلّ الأشكال التي تظهر فيها الحياة فѧي  . الكائنات المحدودة
  .نهاية الأمر فهو وحده يكوّن جوهرَ آلّ الكائنات

  
إنѧّه نѧور الأجسѧاد السѧماويّة، والطاقѧة والحيѧاة فѧي الكائنѧات الحيѧّة،          . ومن ثَمَّ فسيّد العالَم هو آѧلّ شѧيء فѧي الكѧلّ     -

  .قيّ الكامل، والديّان العادلإنّه أيضًا القاعدة العليا، والمرجع الأخلا. والقدرة الباطنة الناشطة في النسّاك
  
فالإله المتسامي يظهر مѧن ثѧَمَّ إلهѧًا قريبѧًا وصѧديقًا      ). بهاآتي(ويستطيع الإنسان أن يختبرَه في الاستسلام المحبّ  -

مѧن يستسѧلم   . للإنسان، يفسѧح لѧه فѧي المجѧال ليصѧلَ إليѧه، وهѧو مسѧتعدّ لإقامѧة علاقѧات صѧداقة ومحبѧّة مѧع البشѧر              
ه أن يختبѧѧرَه فѧѧي نقاوتѧѧه الأخلاقيѧѧّة، وفѧѧي آمالѧѧه، وفѧѧي مجѧѧده وبهائѧѧه، وفѧѧي نعمتѧѧه ومحبّتѧѧه     للمحبѧѧّة يسѧѧتطيع وحѧѧد 

  .المرهَفة
  



 

  )براهمن(الألوهة غير الشخصيّة . 3
  

ولأنّ بѧراهمن هѧو   . وهѧو أيضѧًا خلاصѧة الكѧون    . براهمن هو الألوهة المطلقة، الحقيقة المتسامية، والكѧائن الأعلѧى  
لصѧفات التѧي تعѧود لسѧيّد العѧالم، باسѧتثناء تلѧك التѧي تُظهѧر فѧي سѧيّد العѧالَم طابعѧًا              جوهر الألوهة، فهو يمتلك آѧلّ ا 

  .شخصيًّا أو تفترضه، لأنّ براهمن هو الألوهة غير الشخصيّة
  
  صفات براهمن. 1 – 3
فبѧѧراهمن هѧѧو الأزلѧѧيّ، المطلѧѧَق، والمتسѧѧامي الѧѧذي يسѧѧتحيل التعبيѧѧر عنѧѧه، لأنѧѧّه لا يمكѧѧن أن يُحѧѧدَّدَ بصѧѧفات أو          -

  .ولا يمكن الوصول إليه إلاّ بممارسة التأمّل والاستغراق. طلحاتمص
  
وبما أنّه يُعتَبَر غيرَ شخصيّ، فإنّ نشأةَ العѧالَم لѧم تكѧن    . وبراهمن هو المصدر الأخير لكلّ الأشياء وآلّ الكائنات -

   ѧѧن آيانѧѧتمرًّا مѧѧدفّقًا مسѧѧا، وتѧѧًّلاً آليѧѧالحريّ عمѧѧت بѧѧل آانѧѧه، بѧѧلاّق منѧѧل إرادة خѧѧة عمѧѧارجنتيجѧѧو الخѧѧمَّ . ه نحѧѧَن ثѧѧوم
وهѧѧو يُشѧѧبِه  . إنѧѧّه يلѧѧج فѧѧي داخلهѧѧا آلّهѧѧا، ويحرّآهѧѧا ويحييهѧѧا   . فبѧѧراهمن هѧѧو جѧѧوهرُ آѧѧلّ الأشѧѧياء والكائنѧѧات الحيѧѧّة   

براهمن وآتمان لا يمكن الوصول إليهما بѧالتفكير المنطقѧيّ، بѧل    . ، الأصلَ العميقَ لكلّ شيء ولكلّ إنسان"الآتمان"
  .غوص والمعرفة الحدسيّةفقط بالتأمّل العميق، بال

  
. والبراهمن الذي من آيانه يخرج آلّ شيء، وهو الجوهر الأصѧليّ لكѧلّ الأشѧياء، هѧو أيضѧًا غايѧةُ آѧلّ الكائنѧات         -

ولѧيس هѧو موضѧوع    . وبما أنّه غير شخصيّ، فلا يُعَدّ حارسَ القѧيَم الأخلاقيѧّة والمرجѧعَ للتمييѧز بѧين الخيѧر والشѧرّ       
إنѧّه غايѧة البحѧث الروحѧاني، وموضѧوع المعرفѧة الحدسѧيّة والنقطѧة القصѧوى          . الإنسѧانيّ العبادة والصلاة والإآرام 

  .للاتّحاد الروحانيّ
  
  العلاقات بين براهمن وسيّد العالم. 2 – 3
هѧѧذا يعنѧѧي أنّ الآلهѧѧةَ   . بѧѧراهمن، بالنسѧѧبة إلѧѧى أحѧѧد مѧѧذاهب الهندوسѧѧيّة، هѧѧو المتسѧѧامي الѧѧذي لا يمكѧѧن تجѧѧاوزه         -

إنّهѧم دفѧقٌ مѧن آيانѧه، وهѧم بѧذلك       . لم الشخصيّين لا يُعدّون سѧوى أشѧكال شخصѧيّة لبѧراهمن    الشخصيّين وأسياد العا
فهѧم درجѧة متوسѧّطة    . فيهم ترتبط الألوهة المطلقة بالكون وبعѧالَم الإنسѧان  . أشكال آيان منحطّة من تساميه الإلهيّ

ط مѧن التسѧامي، ولكѧنّ هѧذا التسѧامي      صحيح أنّ لهѧم قسѧ  . بين براهمن والعالم، الذي به يرتبطون وبالتالي يُحدِّدون
إنّ لهم حقيقة خاصّة، ولكنّها تُصلح فقط بالنسبة إلى الكون والبشر، لا بالنسبة إلѧى بѧراهمن، المتسѧامي    . هو نسبيّ

  .المطلق، الواحد الأصليّ، الذي هم أشكالُ ظهوره
  
حيѧث لا يقبѧل أن يكѧون ثَمѧَّةَ حقيقѧة      براهمن نفسه هو على قدر آبير من التسامي وهو في ذاتѧه الحقيقѧة الكاملѧة ب    -

هѧѧو وحѧѧده الواحѧѧد . بѧѧراهمن، هѧѧذه الألوهѧѧة غيѧѧر الشخصѧѧيّة، هѧѧو الألوهѧѧة الحقيقيѧѧّة  . خارجѧѧًا عنѧѧه) مطلقѧѧة(أخѧѧرى 
  .المطلق، الذي لا صفة له، الذي لا يمكن تحديده، الذي يتجاوز آلّ آثرة وآلّ ثنائيّة

  
لي المطلѧق عѧن هѧذا الѧدهر، والسѧرّ الѧذي يفѧوق آѧلّ واقѧع فѧي هѧذا            إنّ يستحيل تصوّره أو التعبير عنѧه، إنѧّه المتعѧا   

  .العالم، وهو محتجبٌ فوق العالم والإنسان والألوهة
  

براهمن ذلك المتسامي المطلق، هو، من خلال انبثاقاته، حاضرٌ في آلّ الكائنѧات بحيѧث لا يحصѧل أيّ منهѧا علѧى      
هѧذه هѧي   : فهي تصѧدر عنѧه وتقѧيم فيѧه    . لها حقيقة خاصّة بها الأشياء والكائنات ليست. حقيقته إلاّ من خلال حقيقته

والأمر هو على هذا النحو بحيث إنّ براهمن هѧو وحѧده الموجѧود،    ). الألوهة في الوجود آلّه(وحدة الوجود التامّة 
  .وهذا يعني أنّ االله وحده هو آلّ شيء: وهو موجود في آلّ الكائنات

  
  طرق الخلاص: ثانيًا

  
ص المتنوّعة في الهندوسيّة وما تنطوي عليه مѧن تصѧوّرات للخѧلاص ولطѧرق الخѧلاص لا تѧدّعي       إنّ تعاليم الخلا

إنّ صلاحيّتها تقتصر على أتباعها من السكّان، وتعتنقهѧا  . أيّة صلاحيّة عامّة لكلّ طبقات السكّان ولا للبشريّة آلّها
  .وتتبعها الفرَق المختلفة جنبًا إلى جنب

  
  
  
  



 

  طرق العبادة. 1
  
  أهداف العبادة. 1-1

منهѧا النجѧاح   . إنّ مطالب الخلاص الواقعيّة التي يسعى الهندوسيّ إلѧى تلبيتهѧا مѧن خѧلال هѧذه العبѧادة هѧي متنوّعѧة        
والفلاح، وهذا يعني صدّ آلّ ما هو مضرّ وسلبيّ، والحماية من تѧأثيرات الكѧوارث الطبيعيѧّة والظѧواهر السѧماويّة      

ويسعى الهندوسيّ، من خѧلال  . لأوبئة، ومن الأعداء والخصوم والمناوئينغير العاديّة، والحماية من الأمراض وا
العبادة إلى الحصول على الصحّة والقوّة والعمѧر المديѧد والسѧعادة فѧي الأسѧرة والجѧاه وازديѧاد الممتلكѧات والنفѧوذ          

. الشѧѧعوب فѧѧي الجماعѧѧة، والأمѧѧان والوفѧѧاق والسѧѧلام، أو حتѧѧّى علѧѧى الانتصѧѧار فѧѧي المجتمѧѧع وفѧѧي العلاقѧѧات بسѧѧائر 
  .يُضاف إلى ذلك تأمين مسرى للنظام الكونيّ معتَق من البلبلة ودورة مؤاتية لأوقات السنة

  
إلى جانب هذه الرغبات التي تُعرَض في ممارسات العبادة اليوميّة أو فѧي الطقѧوس التѧي يُحتفѧل بهѧا فѧي مناسѧبات        

تحѧدّد هѧذه الطقѧوس    ". أسѧرارًا "لذلك تدعى خاصّة، تحتوي الهندوسيّة على طقوس ترافق مراحلَ حياة الإنسان، و
بنوع خاصّ أوقات الأزمات في حياة الإنسان، أعني الأوقات التي تنتقل فيها الحياة من مرحلة إلѧى أخѧرى والتѧي    

ومѧن ثѧَمَّ لا بѧدّ مѧن تѧأمين آѧلّ انتقѧال ليسѧتطيع أن يكѧونَ          . لأجل ذلك تُعَدّ مليئة بالأخطار بالنسبة إلى مصѧير الفѧرد  
. الأسرار تحيط بظѧروف الحيѧاة المرتبطѧة بحبѧَل المѧرأة وولادتهѧا وقيامهѧا       . رآة وسعادة للمرحلة اللاحقةضمانةَ ب

وتتعلѧѧّق بنѧѧوع خѧѧاصّ . آمѧѧا تحѧѧيط بѧѧزمن المراهقѧѧة والتنشѧѧئة، أي بتجѧѧاوز سѧѧنّ الطفولѧѧة والѧѧدخول فѧѧي سѧѧنّ الرشѧѧد   
حياتѧѧه القادمѧѧة فѧѧي دورة الѧѧولادات  وترافѧѧق أخيѧѧرًا الميѧѧتَ فѧѧي مرحلѧѧة  . باحتفѧѧالات الѧѧزواج وبتأسѧѧيس أسѧѧرة جديѧѧدة 

  .إنّ أقصى رجاء الهندوسيّين يترآّز على التوقّف عن هذه الدورة وبلوغ الاستقرار في السماء. المتجدّدة
  
  فعاليّة شعائر العبادة. 2 – 1

 أمّا عѧن فعّاليѧّة هѧذه الطقѧوس وعѧن دور الآلهѧة والنѧاس فѧي تحقيѧق الرغبѧات المقصѧودة فѧي العبѧادة، فقѧد نشѧأ فѧي                
  .الهندوسيّة تصوّر متعدّد الجنبات

  
فحيث يُقبَل اختصاص مختلف الآلهة والقوى بالنسبة إلى سير العالَم، يسود الرأي بѧأنّ فعّاليѧّةَ العبѧادة والطقѧوس      -

ولكѧѧن ثَمѧѧَّة أيضѧѧًا التصѧѧوّر بѧѧأنّ الكѧѧونَ آلѧѧَّه لѧѧيس سѧѧوى تحقيѧѧق  . متعلّقѧѧة بنجѧѧاح النѧѧاس فѧѧي نيѧѧل رضѧѧى هѧѧذه القѧѧوى 
قديم لا يخلق أجزاءَ العѧالَم بѧل يُخرِجهѧا مѧن ذاتѧه، ويُخѧرج إلѧى الوجѧود الشѧكلَ الѧواقعيّ للكѧون مѧن              وانتشار لمبدإ

  .خلال انبثاقٍ من ذاته الباطنة
  
ويرتبط بهذه العقيدة التصوّر الذي يرى أنّ مصدرَ الأشياء والكون آلّه هو ذبيحѧة، ذبيحѧة آѧائن قѧديم، وتجزئتѧه       -

وهѧѧي لا تѧѧؤدّي . هѧѧة أيضѧѧًا ليسѧѧت سѧѧوى أشѧѧكال يظهѧѧر فيهѧѧا هѧѧذا الكѧѧائن الواحѧѧد القѧѧديمالآل. لتكѧѧوين العѧѧالَم وتجهيѧѧزه
صѧѧحيحٌ أنّ الذبيحѧѧةَ تتوجѧѧّه إلѧѧى . بالتحديѧѧد أيّ دور حاسѧѧم فѧѧي سѧѧير العѧѧالَم، فالفعّاليѧѧّة آلّهѧѧا تنشѧѧأ مѧѧن الذبيحѧѧة عينهѧѧا
فهѧم أنفسѧهم يقѧدّمون الذبيحѧة     . ناسالآلهة، ولكن هؤلاء فضلاً عن هذا الدور ليس لهم أيّة قدرة على تلبية طلبات ال

وبما أنّ فعّاليّةَ الذبيحة آامنةٌ في ذاتها، فلئلاّ تفقدَ الذبيحةُ فعلَها، أُثبِتѧت آѧلّ   . ليحصلوا لذواتهم على القدرة والخلود
عنѧه   والاتّباع المتقَن لمختلف الأحكام هو شرطٌ لا غنى. حرآة بوجه محكَم، ونُقِلت آلّ آلمة في صيغة دقيقة جدًّا

فالآلهة يُستدعَون والناس يقѧدّمون الذبيحѧة، ولكѧنّ الذبيحѧةَ نفسѧَها هѧي التѧي تѧُتمّ حتمѧًا فعلَهѧا بفضѧل            . لنجاح الذبيحة
وبѧذلك اآتسѧبت   . ومن أجل اتّباع آلّ الطقوس بدون عائق، أُقيم آهنةٌ اختصاصيّون في أمور العبѧادة . قوّتها الذاتيّة

  .اة الدينيّةخدمة البراهمة أهميّة آبرى في الحي
  
  نظام الميمانسا. 3 – 1

إنّ هѧѧذه النظريѧѧّة فѧѧي العبѧѧادة وفѧѧي مفهѧѧوم الذبيحѧѧة التѧѧي تعѧѧود إلѧѧى عصѧѧر البراهمѧѧة اسѧѧتمرّت فѧѧي نظѧѧام الميمانسѧѧا    
الهندوسيّة الكلاسيكيّة عرفت ستّة أنظمة رئيسيّة، فيها وجدت التنظيرات الفلسفيّة والعقائد وتصوّرات . الكلاسيكيّ

دارس الدينيّة تعبيرَها، وتدعى دَرْشانا، أي آراء ونظرات وطرائق تقود إلѧى معرفѧة الواقѧع وإلѧى     الخلاص في الم
  .الحصول على الخلاص

  
ومحѧور نظرتѧه إلѧى الواقѧع هѧو آلمѧة الفيѧدا المقدّسѧة التѧي عليهѧا ترتكѧز            . إنّ نظام الميمانسا هو أحد هذه الدَرْشѧانا 

وبالتѧالي  . آلمѧة الفيѧدا تخلѧق الواقѧع الѧذي تعبѧّر عنѧه       . لѧك سѧلطتها المطلقѧة   فكلمة الفيدا هي أزليّة وتم. أهمية العبادة
  .فكلمة الفيدا تضمن أيضًا فعاليّة الذبيحة

  
فالهѧدف  . الذبيحة والطقس لا يضمنان في طرق الخلاص الموصوف هنا رغائѧبَ الإنسѧان فѧي هѧذا الѧدهر فحسѧب      

ولا يسѧتطيع الإنسѧان بلѧوغَ    . الفѧرح فѧي سѧعادة السѧماء    الأقصى يقود إلى ما وراء الأرضيّات، ويشير إلى التمتѧّع و 



 

وطريѧق الѧتخلّص مѧن    . هذه السعادة إلاّ إذا تخلѧّص مѧن وجѧوب الѧولادة مѧرّة أخѧرى فѧي وجѧودٍ جديѧد ملѧيء بѧالألم           
  .دائرة الولادات المتجدّدة يبقى مرتبطًا بتتميم القواعد الفيديّة

  
  طريق الأعمال الصالحة. 2
  
  قانون الأخلاق. 2-1
إنѧّه الطريѧق التѧي يجѧب اتّباعُهѧا، لكѧي تبقѧى الحيѧاة         . قانون الأخلاق يضمن الانسجام بين الكون وعالَم الإنسان إنّ

مѧن خѧلال قѧانون الأخѧلاق يعѧرف الهندوسѧيّ مѧا يتوجѧّب عليѧه أن          . خالية من الاضѧطرابات ولكѧي يُتѧاحَ تعزيزهѧا    
بتتميمѧه يبلѧغ الهندوسѧيّ إلѧى هويّتѧه الخاصѧّة فѧي        . ة الخيѧر يفعلَه ويجتنبَه، ويفكّر فيه ويقولَه، فهذا القانون هو قاعد

  .الانسجام مع هويّة الآخرين، هويّة الجماعة وهويّة الكون آلّه
  

وهѧѧي تتعلѧѧّق . الإرشѧѧادات الأخلاقيѧѧّة الواقعيѧѧّة تهѧѧدف إلѧѧى تحقيѧѧق الخيѧѧر مѧѧن قِبѧѧَل النѧѧاس فѧѧي الفكѧѧر والقѧѧول والفعѧѧل 
  .خلاقيّة بنوع خاصّ من خلال الطبقات التي يتكوّن منها المجتمع الهنديّوتُبَلَّغ القواعد الأ. بواجبات آلّ واحد

  
  نظام الطبقات. 2-1-1

  :إنّ نشأةَ الطبقات مرتبطةٌ بعوامل متعدّدة، نذآر منها ما يلي
  
  .عوامل ونشاطات مهنيّة وسياسيّة واقتصاديّة -
  
  .لفئة مذهبًا جديدًا أم مهنةً جديدةانضمام أناس من مصادر مختلفة إلى فئة جديدة، سواء أآانت هذه ا -
  
  .اهتمام الأفراد بالحفاظ على هويّتهم، وإيمانهم، وعوائدهم، وأعرافهم، وطقوسهم، وتقاليدهم الخاصّة -
  
  .احترام أحكام المحرَّمات، ولا سيّما في ما يختصّ بمحرَّمات الطعام ومحرّمات الزواج -
  
-    ѧانون مجѧدة قѧذلك الآراء       ويرتبط بهذا ما ينتج من عقيѧر، وآѧوس التطهيѧارة وطقѧوّرات الطهѧال وتصѧازاة الأعم

  .السحريّة في ما يتعلّق بممارسة بعض المهن
  
  .اجتهاد بعض الفئات، ولا سيّما الطبقات العليا، بتوثيق تفوّقها وإثباته -
  

فكيان الطبقѧات بحسѧب   . اتفضلاً عن ذلك فقد عرفت الكتب المقدَّسة في الهندوسيّة أساسًا دينيًّا صرفًا لكيان الطبق
مѧثلاً  ) 90: 10، 12(فيѧدا   -وعليѧه فѧإنّ ريѧغ   . هذه الكتب هو نظامٌ اجتماعيّ لم يضعه البشѧر، بѧل حѧدّده االله نفسѧه    

فمѧن فمѧه آѧوّن البراهمѧة،     : يذآر أنّ الخالق بوروشا قد آѧوّن الطبقѧات الأربѧع الرئيسѧيّة مѧن أجѧزاء جسѧده الكѧونيّ        
بنѧاءً علѧى   . ه المزارعين والحرفيّين والتجّار، وأخيرًا من قدميه آوّن طبقةَ الخدّامومن يديه المحاربين، ومن فخذي

هذا الأساس الدينيّ اآتسѧب آيѧان الطبقѧات فѧي الهنѧد تبريѧرًا وتثبيتѧًا جعѧلاه متأصѧّلاً بشѧكل راسѧخ فѧي نظѧام الهنѧد               
  .الاجتماعيّ

  
فهѧؤلاء لѧيس لهѧم    .  طبقة لهم، الذين لا يجوز مسѧّهم إلى جانب هذه الطبقات ثَمَّة أيضًا في المجتمع الهنديّ الذين لا

في المجتمع أيّ وطن، لأنّهم فقدوا الانتمѧاء إلѧى طبقѧة، إمѧّا لأنّهѧم طѧُرِدوا منهѧا لارتكѧابهم آثامѧًا ثقيلѧة، وإمѧّا لأنّهѧم             
الأخѧرى   فأعضاء الطبقѧات . ، وهم بالتالي خطر على النظام الكونيّ والاجتماعيّ)الزواج المختلط(نتيجة الخطيئة 

فهѧѧم الجѧѧلاّدون، ومغسѧѧّلو الجثѧѧث،  . يتجنّبѧѧونهم، وهѧѧم يكسѧѧبون رزقَهѧѧم بالقيѧѧام بخѧѧدمات تتعلѧѧّق خصوصѧѧًا بѧѧالموت    
إنّ المنبوذين والѧذين لا طبقѧة لهѧم، وإن آѧانوا     . وقابضو الحيوانات، ومقطّعو اللحم، والعمّال في مصانع الجلد إلخ

  .د في حياتهم، قد يتمتّعون باعتبار آبيرمطرودين من المجتمع، غير أنّهم، إن مارسوا الزه
  
  المسلك الأخلاقيّ. 2-1-2

فالخطايѧا الصѧѧغيرة لا تكѧوّن أيّ انتهѧѧاك   . يعѧرض أدب الهندوسѧѧيّة الأخلاقѧيّ تصѧѧنيفًا للخطايѧا بѧѧين آبيѧرة وصѧѧغيرة    
رة هѧي علѧى   فالخطايѧا الصѧغي  . ومع ذلك فهѧي تѧنجّس فاعلهѧا   . مميت ولا أيّ تهديد جدّي للنظام الكونيّ الاجتماعيّ

أآثѧѧر خطѧѧورةً هѧѧي المخالفѧѧات والجѧѧرائم الثقيلѧѧة آالقتѧѧل  . سѧѧبيل المثѧѧال قتѧѧل حيوانѧѧات، وسѧѧرقة آمّيѧѧًات ضѧѧئيلة إلѧѧخ  
مثѧل تلѧك الخطايѧا    . والإجهاض والزنى وسرقة المبالغ الكبيرة، والعلاقѧات الجنسѧيّة مѧع أعضѧاء مѧن طبقѧات أدنѧى       



 

أن تصلَ العقوبة إلى الإقصѧاء مѧن الطبقѧة، أي حتѧّى المѧوت      يعاقب عليها بشدّة رؤساء الطبقات المتنوّعة، ويمكن 
  .الاجتماعيّ للخاطئ

  
وأهѧѧمّ طقѧѧوس التكفيѧѧر تقѧѧوم خصوصѧѧًا  . إنّ عواقѧѧبَ الخطايѧѧا يѧѧتمّ تѧѧدارآها مѧѧن خѧѧلال تتمѧѧيم طقѧѧوس تكفيѧѧر مناسѧѧبة  

  .صلوات وذبائح
  
  )قانون الكَرْمان(قانون مجازاة الأعمال . 2-2

وقѧد  . ان لѧم يكتسѧب قѧانون مجѧازاة الأعمѧال أهميѧّة إلاّ فѧي الѧزمن الفيѧديّ المتѧأخّر          بالنسبة إلѧى عامѧّة طبقѧات السѧكّ    
ارتبط بعقيѧدة مجѧازاة الأعمѧال الشخصѧيّة واقѧعٌ جديѧد مفѧاده أنّ الإنسѧان نفسѧَه وعملѧَه الخѧاصّ قѧد احѧتلاّ مѧن الآن               

  .عمالَ الإنسان تحدّد مصيرَهفالقول الأساسيّ لقانون الكرمان يُثبِت أنّ أ. فصاعدًا محورَ الاهتمام الدينيّ
  

ومن ثѧَمَّ  . آلّ عمل ينجم عنه آَرْمان، أيّ نتيجة يتحمّل تبعتَها، تبقى متعلّقة بالإنسان آمادّة رقيقة، حتّى بعد الموت
  .فكلّ وجود جديد هو نتيجة الوجود السابق ومحدَّد به

  
ه الباطنة تجعله نوعًا مѧن عمѧل آلѧيّ يقحѧِم     إنّ ضرورتَ. وقانون المجازاة هذا يسير بصرف النظر عن تأثير الآلهة

فѧإذا فكّرنѧا فѧي مѧدى     . الإنسان في دائرة لا نهاية لهѧا مѧن الѧولادات الجديѧدة، لا يسѧتطيع أن يѧتخلّص منهѧا بسѧهولة        
الألم الذي يحيط بوجود الإنسان، يمكن أن نفهم أنّ الهندوسيّ يعُدّ بالضبط هذه السلسلة اللامتناهية مѧن الوجѧودات   

  .يّة شرًّا مطلقًا يجب على الإنسان أن يتخلّص منهالأرض
  
  الخلاص بالأعمال الصالحة. 2-3

إنّ الهندوسيّ يرى الخلاص الذي يسعى إليه من خلال الأعمال الصالحة في إنتاج آَرْمان صالح والحصول علѧى  
الكَرْمѧان الصѧالح، بحيѧث لا     ولكن لا يصل إلى السماء إلاّ من جمѧّع قѧدْرًا آبيѧرًا مѧن    . المكافأة الصالحة في السماء

  .يعود يخضع لقانون الولادات الجديدة
  

ولكي تكونَ الأعمال الصالحة من النوع الذي لا ينجم عنѧه أيّ آَرْمѧان يѧُرغِم علѧى الѧولادة مѧن جديѧد، يجѧب علѧى          
. ائججيتѧا، أن يتصѧرّف عѧن واجѧب، بѧدون رغبѧة، ولا هѧوى، ولا ميѧل إلѧى النتѧ          -الإنسان، بحسب تعليم البهاغافѧاد 

الثبѧѧات، التسѧѧامح، ضѧѧبط : المخѧѧتصّ بѧѧه وبالفضѧѧائل العامѧѧّة) قѧѧانون الواجبѧѧات(علѧѧى آѧѧلّ واحѧѧد أن يتقيѧѧّد بالѧѧدهارما 
هѧذا التعلѧيم يُزيѧل التنѧاقضَ بѧين      . مثل هذا التتميم المتجرّد للواجب لا يُنشئ أيّ آَرْمان. النفس، الأمانة، الإخلاص

م لكلّ إنسان من عامّة الشعب ويعمل في المجتمع البشريّ أساسѧًا للحيѧاة   وهو يقدّ… الحياة العمليّة والزهد المتشدّد
  .والعمل والنظرة إلى الخلاص

  
  طريق المعرفة الصوفيّة. 3
  

آѧѧردّة فعѧѧل علѧѧى طريѧѧق خѧѧلاص ممارسѧѧات العبѧѧادة الطقسѧѧيّة وعلѧѧى أولويѧѧّة الأخѧѧلاق وقѧѧانون واجبѧѧات النظѧѧام            
فѧѧة الصѧѧوفيّة للوحѧѧدة القائمѧѧة بѧѧين االله والعѧѧالَم والإنسѧѧان،  الاجتمѧѧاعي، تطѧѧوّرت طريѧѧق خѧѧلاص ترتكѧѧز علѧѧى المعر 

  .ووجدت تعبيرَها الفلسفيّ في نظام الفيدانتا
  

على مرّ الزمن تكوّنت أيضًا عقيدة مراحل الحياة آمحاولة لإيجاد تسوية بين طѧرق الخѧلاص المتنوّعѧة ووضѧعها     
، يتوجѧّب علѧى آѧلّ إنسѧان مѧن الطبقѧات الѧثلاث        بحسѧب هѧذه العقيѧدة   . آلّها في علاقة شاملة ودمجها بهѧذه الطريقѧة  

، حالѧة ربّ البيѧت   )سѧنة  12مدّة (دراسة الفيدا : هي) أَشْرَما(هذه المراحل . العليا أن يقطعَ في حياته أربعَ مراحل
 ).بѧاقي الحيѧاة  (، الانقطاع التامّ عن العالَم والتجرّد الكامѧل  )سنة 25(، الزهد الممارَس في وسط العالَم )سنة 25(

  .من يقطع هذه المراحل يحقّق مثالَ الحياة الإنسانيّة بحسب رأي الهندوسيّة
  
  الزهد. 1 – 3

للتخلّص من هѧذا الوضѧع المѧؤلم،    . آلّ الكائنات في العالَم معرّضة للفناء وخاضعة لدورة الولادات الجديدة الدائمة
ومѧن ثѧمّ ينبغѧي لѧه أن     . لادة الجديѧد الصѧارم  يتوجّب على الإنسان أن يتجرّد عن آلّ ما يعرّضه لقانون الفنѧاء والѧو  

ولا يستطيع الزاهد أن يتغلѧّب علѧى   . ينقطع قدْر الإمكان عن آلّ نشاط ويتخلّى عن آلّ ميل إلى العالم وإلى الحياة
علاوةً علѧى ذلѧك يسѧتطيع    . ألَم الوجود الأرضيّ إلاّ إذا عاش بدون رغبات وميول وأهواء ومارسَ اعتدال المزاج

  .لى الحريّة الباطنة والرفيعة التي يسعى إليها من خلال تجرّدهالحصولَ ع
  



 

وإلѧى جانѧب الفضѧائل المهمѧّة آѧاحترام      . للوصول إلى هذا اللانشاط والاطمئنان والحريّة، يأوي الزاهد إلى العزلة
التجѧرّد عѧن   الحياة، والعفّة، والطهѧارة، والفقѧر، ومحبѧّة الحقيقѧة، يمѧارس التمѧارين التѧي تسѧهّل لѧه ضѧبطَ الѧنفس و           

  .العالم
  
  الخبرة الصوفيّة. 3-2

ومѧن  ". التعلѧيم السѧرّيّ  "تعنѧي  " أوبانيشѧاد "فكلمة . إنّ أساس طريق خلاص المعرفة الصوفيّة نجده في الأوبانيشاد
إنّ فكѧѧرَ هѧѧؤلاء . ثѧѧَمّ فالأوبانيشѧѧاد هѧѧي الكتابѧѧات التѧѧي تتجمѧѧّع فيهѧѧا نظѧѧرات وأفكѧѧار معلّمѧѧين موهѧѧوبين بنѧѧوع خѧѧاصّ 

: يدور خصوصًا حول سرّ الكون، وحول ما يقوم وراء تعدّد الظواهر من وحدة عميقة بين آلّ الكائنѧات المعلّمين 
  .الأشياء والناس والإلهيّات

  
  وحدة الكيان. 3-2-1

  .الآتمان والبراهمان: ترتكز عقيدة وحدة الكيان الأخيرة على العلاقة بين مصطلحين
  
فرد، هو الفاعل الذي تُنسَب إليه أحداث الحياة آلُّهѧا، سѧواء جѧرت فѧي     الآتمان هو الذات، أساس وحدة الإنسان ال -

ويتكѧوّن الإنسѧان فѧي    . الجسد أو في الروح، والذي مѧع ذلѧك يسѧجّل أحѧداثَ الحيѧاة هѧذه مѧن خѧلال وسѧاطة الѧوعي          
لѧѧنفس الأحѧѧداث النفسѧѧيّة، ا(الجسѧѧد آجѧѧزء مѧѧن العѧѧالَم المѧѧادّي، والميѧѧدان النفسѧѧيّ    : نهايѧѧة الأمѧѧر مѧѧن ثѧѧلاث طبقѧѧات  

  .، والآتمان، أي الروح الصرف)باعتبارها صاحبة القدرة النفسيّة، وموضع تجميع الكَرْمان
  
البراهمان هو الأزلѧيّ  . القطب الثاني للوحدة الشاملة على صعيد الكون، العالَم الكبير، هو البراهمان: البراهمان -

. بمصѧѧطلحات أو بخѧѧواصّ يمكѧѧن وصѧѧفها    إنѧѧّه يسѧѧتحيل التعبيѧѧر عنѧѧه، لأنѧѧّه غيѧѧر محѧѧدود     . والمطلѧѧق والمتسѧѧامي 
وبمѧا أنѧّه غيѧر شخصѧيّ، فѧإنّ نشѧأةَ العѧالَم منѧه ليسѧت          . البراهمان هو المصدر الأخير لكѧلّ الأشѧياء وآѧلّ الكائنѧات    

البراهمѧان هѧو جѧوهر آѧلّ الأشѧياء وآѧلّ الكائنѧات الحيѧّة، التѧي          . نتيجة عمل إرادة خلاّق، بل فيضٌ دائم مѧن آيانѧه  
  .لانبثاقنشأت آلّها عنه با

  
تنطلق طريق خلاص الأوبانيشادات من أنّ آلّ الكائنات تندرج في وحدة قصѧوى، وأنّ ذاتَ الإنسѧان الفѧرد مѧن      -

ومѧن ثѧَمّ يقѧوم    . جهة والأساسَ الأصليّ لكيان الكѧون مѧن جهѧة أخѧرى، أعنѧي الآتمѧان والبراهمѧان، همѧا متماهيѧان         
بيѧد أنّ هѧذا الاختبѧارَ هѧو حصѧيلة      . هي الذات مع البراهمانالخلاص على معرفة هذه الوحدة الشاملة، واختبار تما

وهѧو يѧتمّ عنѧدما يعѧيش المتأمѧّل، بفضѧل آشѧف        . معرفة حَدْسيّة وليس نتيجѧة اعتبѧارات نظريѧّة أو بѧراهين منطقيѧّة     
شѧكال  مفاجئ، امتدادًا لا حدّ له لوعيه، ويصل إلى نوع من رؤية للوحدة الشاملة، إلى معرفة حَدْسѧيّة بأنѧّه، وراء أ  

  .الظواهر وأحداث الحياة آلّها، لا وجود في الواقع إلاّ للإلهيّ، للبراهمان
  
  حصول الخلاص. 3-2-2

مѧن يريѧد أن يبلѧغَ إليѧه يتوجѧّب عليѧه، فضѧلاً عѧن الكمѧال الخلقѧيّ وضѧبط            . هذا الحدْس هو بداية الخѧلاص النهѧائيّ  
ولكѧن مѧن يختبѧره بعѧد جهѧѧود     . ين يسѧاعدانه فѧي ذلѧك   الѧنفس والتجѧرّد عѧن العѧالَم، أن يمѧارسَ التأمѧّل والتعمѧّق اللѧذ        

فѧإنّ حقيقتَهѧا تضѧمحلّ،    . متكرّرة لا يعود يُعير أهميّة لطرق الحياة في الوجѧود الأرضѧيّ، ولا للارتباطѧات بالعѧالم    
  .ولا تعود سوى عناصر أو نواحٍ لعالَم ظاهر فارغ

  
. وف مѧن شѧرّ الوجѧود الأرضѧيّ الملѧيء بѧالألم      ويضѧمحلّ الخѧ  . إنّ طريقَ هذا الحѧدْس تُفضѧي إلѧى الحريѧّة الباطنѧة     

وبѧѧذلك يختبѧѧر المسѧѧتغرق فѧѧي التأمѧѧّل السѧѧعادةَ فѧѧي الحيѧѧاة الأرضѧѧيّة،    . حتѧѧّى قѧѧانون الѧѧولادة الجديѧѧدة يفقѧѧد صѧѧرامَته  
وميѧدان آيѧان   . والخلودَ بعد الموت، أي إنّه يѧتخلّص مѧن دائѧرة الѧولادات الجديѧدة، ويبلѧغ إلѧى ميѧدان آيѧان الإلهѧيّ          

إمѧѧّا سѧѧماء مملѧѧوءة غبطѧѧة أو العѧѧودة إلѧѧى الحقيقيѧѧّة الوحيѧѧدة، إلѧѧى الواحѧѧد الكلѧѧّي غيѧѧر الشخصѧѧيّ، إلѧѧى      الإلهѧѧيّ هѧѧو
  .ويتوقّف وجوده آكائن فرديّ، ويفنى نهائيًّا في الإلهيّ. البراهمان

  
  نظام الفيدانتا. 3-3

      ѧأنّ آѧل بѧرأي القائѧى الѧز علѧوى      إنّ نظام الفيدانتا وهو الصيغة الجذريّة للواحديّة، يرتكѧيس سѧالم لѧي العѧيء فѧلّ ش
. ولا وجѧѧود فѧѧي الحقيقѧѧة إلاّ الله أو للإلهѧѧيّ   . فѧѧالواقع والحلѧѧم لا يختلѧѧف فѧѧي الواقѧѧع أحѧѧدهما عѧѧن الآخѧѧر       . مظѧѧاهر

البراهمان هو على هذا القدْر من التسامي، وهو في ذاته الواقعُ آلѧّه، بحيѧث لا يُفسѧح فѧي المجѧال لأيّ شѧيء آخѧر        
  .حقيقيّ خارجًا عنه

  



 

قد حاول ان يدمجَ التصѧوّرات المتنوّعѧة التѧي تѧمّ التعبيѧر عنهѧا       ) 820 – 788(الفيدانتا الأآبر، شانكارا إن معلّم 
  ".الكليّة الإلهيّة التخيليّة"قبله في نظام جامع، دُعي 

  
 فѧي الدرجѧة الѧدنيا   . يعتقد شانكارا بنوع من نظريّة متدرّجة للحقيقة، يقوم بموجبها مستويان من الحقيقѧة والمعرفѧة  

غيѧر أنّ المعرفѧة العليѧا تَعلѧَم أنّ الѧذات      . يُفترَض أنّ الأشياء والكائنات في العالَم تملك حقيقةً خاصّة وقوامًا خاصѧًّا 
وأنّ العѧالم المѧادّي لѧيس سѧوى شѧكل يظهѧر فيѧه        . هي، على مستوى الإنسان، الحقيقة الوحيدة وراء أحѧداث الحيѧاة  

ولكѧنّ سѧيّد العѧالم    . زءٌ مكوّن من هذا العالم، هي فيضٌ مѧن سѧيّد العѧالم   ذات الإنسان نفسها، التي هي ج. سيّد العالم
  .نفسَه ليس سوى انبثاق من البراهمان

  
من يصل إلى هذه المعرفة يرآّز جهدَه على من هو موجودٌ حقًّا، على الإلهيّ الأصليّ، ليكتشѧفَ ويجѧدَ فѧي حقيقѧة     

السѧماويّة، يѧل يسѧعى للوصѧول إلѧى رؤيѧة الحقيقѧة الوحيѧدة،         فلا يبحث بعد عن السعادة . البراهمان هويّته الخاصّة
. بفضل هذه الرؤية، يسѧتطيع أن يفنѧى فѧي الأسѧاس الأصѧليّ لكѧلّ آيѧان، فѧي البراهمѧان         . إلى رؤية الوحدة الشاملة
  .وهذا هو الخلاص الكامل

  
  طريق المعرفة النظريّة. 4

ففي رأي طريق الخلاص هذه، يقوم العالم علѧى  . ثنائيّةتعتمد هذه الطريق على نظام سانكيا الفلسفيّ الذي يقول بال
أو (فمѧѧن جѧѧوهر المѧѧادّة الأولѧѧى الأزليѧѧّة . مѧѧادّة أولѧѧى نشѧѧيطة، ومجموعѧѧة مѧѧن انفѧѧس غيѧѧر نشѧѧيطة: مبѧѧدأين عѧѧالميّين
وى وتأتي قوّته من تلك العناصر المرتبطة ارتباطًا وثيقًا بالجسѧد، آѧالق  . ، يصدر العالم المادّي آلّه)الطبيعة الأولى

وبالتѧѧالي فإنѧѧّه يجѧѧد نوعѧѧًا مѧѧن تجسѧѧيد قوّتѧѧه الأصѧѧليّة فѧѧي مختلѧѧف أشѧѧكال ظهѧѧور  . النفسѧѧيّة وأعمѧѧال الميѧѧدان النفسѧѧيّ
أمѧّا فѧي مѧا يتعلѧّق بѧالأنفس الفرديѧّة غيѧر النشѧيطة، فهѧي غيѧر مرتبطѧة بالمѧادة الأولѧى ولا هѧي               . الوجود الأرضѧي 

فهѧي فѧي آيانهѧا وعѧيٌ     . لا عѧن آѧائن إلهѧيّ أوّل   وهѧي لا تصѧدر أيضѧًا عѧن روحٍ أولѧى و     . مرتبطة بعضѧها بѧبعض  
محض، يُدرك الأحداث في الإنسان وظواهر العالم المحيط بѧه ويسѧجّلها بѧدون أن يشѧاركَ فيѧه، وبѧدون أن يتѧدخّل        

مثѧѧل هѧѧذه الѧѧروح تѧѧرتبط بجسѧѧد آلّمѧѧا اجتمعѧѧت بالانبثѧѧاق مѧѧن المѧѧادة الأولѧѧى عناصѧѧر وأعضѧѧاء  . فѧѧي أحѧѧداث الحيѧѧاة
والѧѧروح، مѧѧن خѧѧلال الارتبѧѧاط بالجسѧѧد، وإنْ لѧѧم تشѧѧاركْ فѧѧي أحѧѧداث  . قѧѧدر أن ينѧѧالَ الѧѧروحوقѧѧوى، وتكѧѧوّن جسѧѧدًا ي

  .الحياة، تعيش زمنًا من الأسر ووجودًا معرَّضًا لقانون الكَرْمان
  

وبمѧѧا أنѧѧّه، إلѧѧى جانѧѧب مبѧѧدأي العѧѧالَم هѧѧذين، المѧѧادّة الأولѧѧى والأنفѧѧس المنفѧѧردة، لا وجѧѧود لمبѧѧدإ علѧѧى آخѧѧر، لا تѧѧتكلّم 
إنّ نظѧام العѧالم الأخلاقѧيّ وقѧانون     . فلا حاجة هنا لأيّ براهمان. ص هذه على االله ولا على آائن إلهيّطريق الخلا

وما تدعوه المدارس الأخرى آلهة ليس سوى أنفس منفѧردة  . مجازاة الأعمال يُعنَيان بالحفاظ على النظام في العالم
  ѧود فѧة     مخلَّصة قد جمعت آَرْمانًا صالحًا، وهي تستمرّ في الوجѧّا خاصѧع مزايѧليمة مѧة سѧؤدّي   . ي حالѧا أن تѧوعليه

ولكنّهѧѧا لا تسѧѧتطيع أن تقѧѧدّم للبشѧѧر أيѧѧّة مسѧѧاعدة فѧѧي سѧѧعيهم إلѧѧى الخѧѧلاص   . دورًا إيجابيѧѧًّا فѧѧي العلاقѧѧة بسѧѧير العѧѧالَم 
وبالتالي فالذبائح وممارسات العبادة ليست أيضًا وسائل خѧلاص، لأنّهѧا تسѧاعد فقѧط علѧى الحصѧول علѧى        . النهائيّ
لى هذه الأرض أو على مكافأة في سماء الآلهة، لا على التحرّر النهائيّ مѧن الوجѧود البشѧريّ والعѧودة إلѧى      أجر ع

  .حالة الروح المحض
  

فالإنسѧان، فѧي أثنѧاء وجѧوده علѧى الأرض، يتّصѧف بخصѧال        . هذا الخلاص يمكن الحصول عليه بصورة تدريجيّة
. ة، المعرفѧѧة والجهѧѧل، التجѧѧرّد عѧѧن العѧѧالَم والتعلѧѧّق بالحيѧѧاة إلѧѧخالفضѧѧيلة والرذيلѧѧ: متنوّعѧѧة، إمѧѧّا صѧѧالحة وإمѧѧّا سѧѧيّئة

ويستطيع الإنسان، من خلال تعزيز خصاله الصالحة، أن يتحرّر تѧدريجيًّا مѧن قيѧود الوجѧود الجسѧديّ ويبلѧغَ شѧيئًا        
ويبلѧѧغ الѧѧدرجات الأولѧѧى مѧѧن خلاصѧѧه عنѧѧدما يكتشѧѧف أنّ روحѧѧَه لا تتمѧѧاهى مѧѧع  . فشѧѧيئًا إلѧѧى حالѧѧة الѧѧروح المحѧѧض

  .جسده، وأنّ ذاتَه لا تتماهى مع أعماله النفسيّة والجسديّة
  
  )البهاآتي(طريق التسليم المحبّ . 5

والأسѧاس المشѧترك بѧين آѧلّ هѧذه الأشѧكال       . إنّ انشغال القلب باالله يمكن أن يحدثَ بطرق متنوّعѧة وبكثافѧة مختلفѧة   
      ѧلال التسѧن خѧتمّ مѧلاصَ يѧأنّ الخѧه  هو الإيمان بإله شخصيّ والاعتقاد بѧذا الإلѧاز     . ليم لهѧة إنجѧيس نتيجѧالخلاص لѧف

  .إنسانيّ، بل هو نعمة إلهيّة معطاة
  
طريق البهاآتي الاعتياديّة توصѧي، آشѧرط للانشѧغال المثمѧر بѧاالله، بممارسѧة الفضѧائل الأخلاقيѧّة آالرحمѧة          . 5-1

نقاشات التي لا جѧدوى  وعدم العنف والتواضع والبساطة، وبعدم التوقّف عند الاعتبارات النظريّة المحض وعند ال
  .فما يجب أن يكونَ مهمًّا إنّما هو التفكير في االله والانشغال الحصريّ به. فيها

  



 

، والحѧجّ إلѧى   )غѧورو (الحياة فѧي جماعѧة أنѧاس أتقيѧاء، والإصѧغاء إلѧى معلѧّم عقيѧدة         : وتفيد في ذلك الوسائل التالية
وهѧي تقѧوم علѧى معاملѧة صѧورة االله آمѧا       ). بوجѧا ( وتنطѧوي علѧى فعّاليѧّة خاصѧّة عبѧادة صѧورة االله      . أماآن مقدّسѧة 
ويمكѧن  . فيوقَظ االله بالترانيم والنغمات الموسيقيّة، ويُغسَّل ويُزيَّن بالزهور، ثمّ يعطى طعامѧًا ويبخѧَّر  : يعامَل الأمير

ه فѧѧي هѧѧذه المعاملѧѧة لصѧѧورة االله يعبѧѧّر المѧѧؤمن عѧѧن عبادتѧѧه الله ومودّتѧѧ . أيضѧѧًا حمѧѧل الصѧѧورة ومرافقتهѧѧا إلѧѧى نزهѧѧة 
  .ومحبّته وتسليمه له، وآذلك عن رغبته في الحياة في الشرآة مع االله

  
إنّ اسѧѧتدعاء اسѧѧم االله يُتѧѧيح الحيѧѧاةَ فѧѧي  . وهنѧѧا يملѧѧك أهميѧѧّة آبѧѧرى اسѧѧتدعاء اسѧѧم االله والتѧѧرانيم والѧѧرقص إآرامѧѧًا الله  

فهѧي  . مع االله هي آليѧّة القѧدرة  مثل هذه الشرآة . حضور االله الدائم، وبذلك التأآيدَ المستمرّ للتسليم له والارتباط به
وهѧي تسѧاعد علѧى تجميѧع اسѧتحقاقات دينيѧّة       . لا تمنح مغفرةَ الخطايا وحسب، بل أيضًا النجاةَ مѧن الشѧدّة والضѧيق   

من يدعو االله يبلѧغ إلѧى السѧماء ويحصѧل     . وتحقّق خصوصًا الاتّحاد باالله، وهذا ما يعنيه في الواقع الخلاص. آثيرة
وآѧذلك فѧإنّ   . تُسѧتخدم مسѧبحة بمثابѧة وسѧيلة تسѧاعد علѧى هѧذا الاسѧتدعاء الѧدائم لاسѧم االله          و. على الخلاص النهائيّ

الطلبات التي يتذآّر فيها التقيّ مختلف أسماء االله وصفاته المتعѧدّدة تسѧاعد علѧى الوصѧول إلѧى آيѧان االله واختبѧاره        
  .بصورة أعمق

  
فѧالترنيم هѧو   . أو تѧُرنَّم تراتيѧل وأناشѧيد روحيѧّة عاطفيѧّة     يستخدم التقيّ أيضًا الترنيمَ والرقص، حيث يكرَّر اسѧم االله  

ومن ثَمَّ فالترنيم الدينيّ، وخصوصًا عندما يسانده الرقص ويكمّله، هѧو وسѧيلة   . تأآيدٌ للكلام المنطوق به وتقويةٌ له
قيعيّ للѧѧنغم إنّ التكѧѧرارَ التѧѧو . فعّالѧѧة بنѧѧوع خѧѧاصّ لمضѧѧاعفة المشѧѧاعر وتعميѧѧق العلاقѧѧات العاطفيѧѧّة بѧѧاالله وتكثيفهѧѧا     

والѧѧنصّ، فضѧѧلاً عѧѧن مغفѧѧرة الخطايѧѧا وتنقيѧѧة القلѧѧب، يعمѧѧل علѧѧى مضѧѧاعفة المشѧѧاعر لѧѧدى المشѧѧارآين فѧѧي التѧѧرنيم    
  .والرقص، بحيث يقع البعض في نوع من حالة غيبوبة وحوادث انخطاف

  
  الطريق الأآمل، بحسب عقيدة ديانة البهاآتي، هي طريق الحبّ الجارف. 5-2

لحبّ والعلاقات العاطفيّة بألوهة شخصيّة، يرجو التقيّ الحصول على الاتّحѧاد بهѧذا الإلѧه    من خلال تنمية مشاعر ا
العѧѧالَم وحيѧѧاة النѧѧاس آلّهѧѧا يُعѧѧدّان تعبيѧѧرًا عѧѧن عطفѧѧه الѧѧودود، وشѧѧكلاً تظهѧѧر فيѧѧه     . وعلѧѧى السѧѧعادة المرتبطѧѧة بѧѧذلك 

جسѧده رغبѧة فѧي الحѧبّ وانѧدفاعًا       فاالله هو قدرة حبّ خلاّقة تبعѧث فѧي نفѧس الإنسѧان آمѧا فѧي      . مغازلاته مع خليقته
  .ونشوة، وتُنشئ بذلك الشرطَ للارتقاء إلى دائرة الكيان الإلهيّة

  
في الأوساط التѧي تتوجѧّه إلѧى الإلѧه فيشѧنو، يُعѧدّ آريشѧنا نمѧوذج التقѧوى، ويُعѧرَض تصѧرّفه آمثѧال لطريѧق الحѧبّ               

قѧѧام بهѧѧا فѧѧي صѧѧراعه ضѧѧدّ الشѧѧياطين   وتѧѧروي الأسѧѧطورة حيѧѧاةَ آريشѧѧنا آѧѧراعٍ والأعمѧѧال العجيبѧѧة التѧѧي  . الجѧѧارف
وتُكѧѧرَّس هنѧѧا التفاتѧѧة خاصѧѧّة إلѧѧى المغѧѧازلات والاختبѧѧارات الغراميѧѧّة التѧѧي قѧѧام بهѧѧا آرشѧѧينا مѧѧع   . والقѧѧوى الشѧѧريرة

  ).غوبّي(الراعيات 
  

             ѧَة تُعѧّارات غراميѧن اختبѧا مѧا يقابلهѧا أنّ مѧى االله، وبمѧعي إلѧالاً للسѧدّ مثѧَبط تُعѧازلات بالضѧدفًا  وبما أنّ هذه المغѧدّ ه
للأتقياء، يتوجّب على معتنѧق ديانѧة البهѧاآتي أن يسѧعى إلѧى أن يتحѧوّل داخليѧًّا إلѧى راعيѧة، أي أن يتمѧاهى تماهيѧًا            
شѧѧديدًا مѧѧع راعيѧѧة ويتصѧѧوّر باستفاضѧѧة وبشѧѧعور عميѧѧق مѧѧداعبات آريشѧѧنا الغراميѧѧّة مѧѧع حبيبتѧѧه هѧѧذه، ليتѧѧاحَ لѧѧه أن 

نشغال بكريشنا المفعم بالحبّ والمرآّز يقود التقي إلى أن لا يفكѧّر  هذا الا. يعيش هو نفسه ما يماثلها من اختبارات
  .وهو وحده يعيش مع حبيبه ويُقدِم على المغازلات الباطنة. االله وحده يملأ قلبَه. من بعد إلا فيه

  
ر ثمѧّة أشѧكالٌ مѧن ديѧن الحѧبّ غراميѧّة إلѧى حѧدّ آبيѧ         . داخل طريق الحبّ الجارف هذه يمكن التمييز بين اتجѧاهين  -

إلѧى جانѧب الاتجѧاه الشѧهواني الغرامѧيّ، هنѧاك فѧي ديانѧة البهѧاآتي اتجѧاه الحѧبّ الصѧوفيّ             . ومتّسمة بشѧهوة عارمѧة  
  . الرقيق، الذي يُظهر غنًى آبيرًا في تعابيره وفي اختباراته العميقة

  
الوصѧول إلѧى   سواء اعتنق الإنسان هذا الاتجاه أم ذاك داخѧل طريѧق خѧلاص البهѧاآتي، فѧإنّ سѧعيَه يترآѧّز علѧى          -

عنѧدما تضѧع الѧنفس الإنسѧانيّة     . فالهدف هو االله نفسه والشرآة معѧه . هدف الخلاص الذي يعطي آلَّ جهوده معناها
وتبلѧغ إلѧى الإيمѧان بѧاالله     . هذا الهدف نصب عينيها، تتغلّب على التخبّط في شباك العالم وفي مختلف أحداث الحياة

اء من درجة إلى درجѧة إلѧى الحѧبّ الكامѧل الѧذي يضѧمن لهѧا سѧعادةَ         وتصل بالارتق. ومن خلال الإيمان إلى محبّته
  .الاتّحاد باالله

  
الأتقياء الذين يسѧلكون طريѧقَ البهѧاآتي الاعتياديѧّة يصѧلون إلѧى       : في سعادة المخلَّص هذه ثَمّة درجتان رئيسيَّتان -

أتبѧاع الطريѧق الأآمѧل     -. لا توصѧف  سماء فيشنو، وينعمون فيها بالبهاء الإلهيّ وبالنور الإلهيّ ويتمتّعѧون بسѧعادة  
هѧذا  . فيحصѧلون علѧى طريقѧة الكيѧان الإلهيѧّة ويصѧيرون مشѧابهين الله       . يبلغون إلى سѧماء أرفѧع وإلѧى سѧعادة أآمѧل     



 

إنѧّه ارتبѧاطٌ وثيѧق بѧه ومشѧابهة آيانيѧّة       . الاتّحاد باالله لا يعنѧي أنّ الإنسѧان يفنѧى تمامѧًا فѧي االله ويفقѧد هويّتѧه البشѧريّة        
  .في الحياة الإلهيّة تتضمّن السعادة القصوى معه، ومشارآة

  
  طريق اليوغا. 6

وبمѧا أنّ  . اليوغا تعني تجميع القوى وترآيزَها والتمارين العمليѧّة التѧي تѧؤدّي إلѧى الاتصѧال بѧين الѧروح والألوهѧة        
ترتكѧز  نظام اليوغا يضع التأمّل في محور تعليمه وممارسѧته فهѧو يرتѧدي أهميѧّة بالغѧة لكѧلّ طѧرق الخѧلاص التѧي          

  .على التأمّل والاستغراق
  

تهدف طريقة اليوغا إلѧى تنقيѧة روح الإنسѧان المشѧبتكة فѧي الظѧروف الماديѧّة والنفسѧيّة لوجѧوده الأرضѧيّ الفѧرديّ            
والملطّخѧѧة بهѧѧا، وتطهيرهѧѧا بحيѧѧث تبلѧѧغ إلѧѧى حالѧѧة النقѧѧاوة الكاملѧѧة، وتصѧѧل بѧѧذلك إلѧѧى الحقيقѧѧة القصѧѧوى مѧѧن ذاتهѧѧا    

قوم فقط على تطهير الروح الدائم والإفساح في المجѧال بѧذلك لوجѧود أفضѧل وسѧعادة      ولكنّ الخلاص لا ي. الخاصّة
وآذلك لا يقوم الخلاص على قيادة الروح إلى معرفة ذاتها فѧي شѧكلها الصѧّرف المختلѧف     . أآبر في الحياة اللاحقة

ه فѧي اليوغѧا يعѧاش    الخلاص الѧذي يѧتمّ السѧعي إليѧ    ). آما في طريق خلاص المعرفة النظريّة(عن الوجود الواقعيّ 
  .في ارتياح الروح التامّ، في تأمّل عميق لا يدع أيّ إمكان فعليّ للظلمة والاضطراب

  
  التمارين. 6-1

فبعد إزاحة العوائѧق  . ولا يمكن السير فيها بنجاح إلاّ بقيادة معلّم خبير. ولكنّ الطريقَ إلى تلك الحالة طويلة وشاقّة
  :التاليةالمختلفة يمارس المتأمّل التمارين 

  
  .ضبط النفس، قول الحقيقة، العفّة، عدم الاآتراث بالخيرات الأرضية: الحفاظ على الوصايا الخمس. 1
  
الطهارة، والتجرّد عن العѧالم، الزهѧد، الانشѧغال بالنصѧوص الدينيѧّة، توجيѧه القلѧب        : القيام بالممارسات الخمس. 2

  .إلى االله
  
  .، وإراحة القلب وترآيز الروحموقف جسديّ تسانده السيادة على الحواس. 3
  
  .انتظام النَفس الذي يعزّز تجميع قوى الروح، فيما هو يقاوم التشتّت الناجم عن التأثيرات الخارجيّة. 4
  
  .إنّ تراجعَ الحواس يوقف مدّ التأثيرات الخارجيّة ويساعد الروح على الترآيز على موضوع تأمّلها. 5
  
نقظѧѧة، مѧѧثلاً علѧѧى طѧѧرف الأنѧѧف، أو بالانشѧѧغال الشѧѧديد بموضѧѧوع أو بѧѧاالله   بتثبيѧѧت النظѧѧر علѧѧى: ترآيѧѧز الѧѧروح. 6

  .نفسه، يمكن الروح أن تترآّز بحيث تدرك إدراآًا دومًا أقلّ نشاطَها الباطن ومضامين الوعي الناتجة منه
  
ت، وفѧي  التأمّل يمنح الروح تطهيرًا عميقѧًا، ويسѧاعد فѧي الحفѧاظ علѧى الѧوعي فارغѧًا مѧن المضѧامين والتѧأثيرا          . 7

وبѧѧذلك يѧѧتمّ الوصѧѧول إلѧѧى تمѧѧاهٍ مѧѧع هѧѧذا الموضѧѧوع يبعѧѧث فѧѧي الѧѧروح معѧѧارفَ   . التوجѧѧّه التѧѧام إلѧѧى موضѧѧوع تأمّلѧѧه 
  .واختبارات تقرّبها من معرفة واختبار ذاتها في الحالة الصافية

  
ا الحَدْسѧيّة  بذلك تصل الروح إلى الترآيز العميق والكامل، وإلى معرفѧة ذاتهѧ  . التامّل العميق هو هدف التمرين. 8

معرفةً عميقة وآاملة، وإلى عيش الحقيقة القصوى عيشًا عميقًا وآѧاملاً، أعنѧي إلѧى آيانهѧا الخѧاصّ وآيѧان الواقѧع        
إنّ التبصѧѧّر فѧѧي . فѧѧي هѧѧذه المرحلѧѧة تتغلѧّب الѧѧروح علѧѧى حالتهѧѧا الأرضѧيّة وتصѧѧل إلѧѧى دائѧѧرة آيѧان أرفѧѧع   . الروحѧيّ 

عѧѧيش الواقѧع الواحѧد، آѧѧلّ هѧذا يعنѧي بدايѧѧة الخѧلاص ويمѧنح تѧѧذوّقًا       الحقيقѧة الأخيѧرة، ومعرفѧѧَة الحقيقѧة القصѧوى، و    
  .مسبقًا للخلاص النهائيّ

  
  محتوى الخلاص. 6-2

يقوم الخلاص النهائيّ على الوصول إلى تطهير الروح تطهيرًا آاملاً من آѧلّ الأدنѧاس الأرضѧيّة، بحيѧث تكتشѧف      
هѧذه  . يشَ هويّتها مع المطلق وتصل إلى الاتحѧاد بѧاالله  ذاتَها في شكلها الصافي أو توضع في حالة تمكّنها من أن تع

الاستعادة لوحدة الروح وهذا الاتحاد الباطن باالله يتضمّنان السѧعادة القصѧوى، إذ إنّهمѧا يوسѧّعان الѧروح إلѧى مѧا لا        
ناهيѧًا  هذه الحالة بالضبط التي تتجѧاوز الوجѧود الأرضѧيّ تجѧاوزًا لامت    . نهاية، ويرفعانها إلى دائرة الكيان القصوى

حيث يتمّ الوصول إلى الوحدة الكاملѧة لميѧدان الكيѧان بأجمعѧه، لا يعѧود مكѧانٌ       . تعجز الكلمات البشريّة عن وصفها



 

للكلمѧѧات، وحيѧѧث يѧѧتمّ الوصѧѧول إلѧѧى اتّحѧѧاد المحبѧѧّة الكامѧѧل بѧѧاالله، يختفѧѧي الواقѧѧع الأرضѧѧيّ الѧѧذي يمكѧѧن التعبيѧѧر عنѧѧه 
  .ووصفه، ولا يبقى بعد إلاّ الكيان الإلهيّ

  
  طريق التانتريّة .7
  

بعѧѧد المسѧѧيح نشѧѧأت فѧѧي الهندوسѧѧيّة حرآѧѧة دينيѧѧّة أنمѧѧت نظامѧѧًا معقѧѧّدًا مѧѧن ممارسѧѧات طقسѧѧيّة   500ابتѧѧداء مѧѧن سѧѧنة 
هذه الحرآة المسمّاة تانتريّة ترتكز على الاعتراف بوحدة الحياة التي تشѧمل  . وتصوّرات صوفيّة وتمارين مختلفة

يكوّنان ) العالم الأصغر(والإنسان ) العالَم الأآبر(الكون . ض برباط وثيقاالله والعالم والإنسان وتربط بعضهم ببع
. وحدةً لا تنفصم، مجموعةً واحدة، يمكن أن يكونَ لكلّ جزء منها، ولا سيّما الإنسان، تѧأثيرٌ حاسѧم فѧي المجموعѧة    

كѧѧاد تكѧѧون غيѧѧر ومѧѧن ثѧѧَمّ يمكѧѧن أيضѧѧًا أن يحصѧѧل الإنسѧѧان مѧѧن خѧѧلال ممارسѧѧات وتمѧѧارين مثبتѧѧة بدقѧѧّة علѧѧى قѧѧوّة ت  
  .محدودة على الكون آلّه

  
  الدرجات السبع. 7-1
  .الدرجة الأولى هي طريق العبادات والقيام بالواجبات الأخلاقيّة والاجتماعيّة -
  
ففيمѧا تتبنѧّى التانتريѧّة تمѧارين البهѧاآتي،      . الدرجة الثانية هي طريق البهاآتي، طريقة تصرّف أتباع الإلѧه فيشѧنو   -

فتجعلهѧѧا أآثѧѧر تعقيѧѧدًا وتضѧѧيف إليهѧѧا عناصѧѧر تجعѧѧل مѧѧن ممارسѧѧات . قيѧѧدتها الخاصѧѧّة فѧѧي الخѧѧلاصتحوّلهѧѧا وفقѧѧًا لع
  .طريقة الخلاص السابقة هذه تمارين مباشرة لطريق خلاص التانتريّة وتُدرجها بالتالي في مجمع نظام التانتريّة

الإيمѧان وعلѧى الاستسѧلام الله،     الدرجة الثالثة هي طريقѧة تصѧرّف أتبѧاع الإلѧه شѧيفا، الѧذين يملكѧون عѧلاوة علѧى          -
وبذلك يجمعون بين العلѧم والإرادة  . الإرادة الحازمة والجهد الشديد للخلاص الذي يسعون إليه عن طريق المعرفة

  .والعمل
  
فѧѧي هѧѧذه الدرجѧѧة يملѧѧك السѧѧالك آѧѧلّ الصѧѧفات التѧѧي ورد ذآرهѧѧا فѧѧي  . فѧѧي الدرجѧѧة الرابعѧѧة تبѧѧدأ التانتريѧѧّة الحقيقيѧѧّة -

ثمّ يسير في التيّار إلѧى الѧوراء والعѧودة، مѧن خѧلال      . الإيمان والتسليم، والطاقة والمعرفة: الأولى الدرجات الثلاث
ومѧن  . ولذلك يوقѧف انتشѧار طاقاتѧه الفيّاضѧة ويحملهѧا إلѧى أقصѧى الترآيѧز        . استرجاع القوى، إلى المصدر الإلهيّ

هѧذا التسѧامي يحѧدث مѧن خѧلال التطهيѧر       . شѧاملة خلال التسامي بها يحوّلها إلى قوى تفتح له السبيلَ إلى الكينونة ال
تانتريѧّة اليѧد   (هѧذه الدرجѧة تѧدعى درجѧة طريقѧة تصѧرّف الجانѧب الأيمѧن         . وضبط الѧنفس واختبѧار الѧذات الخاصѧّة    

  ).اليمنى
  
هنѧا يتقѧدّم اسѧتخدام القѧوى حتѧّى      ). تانتريѧّة اليѧد اليسѧرى   (الدرجة الخامسѧة هѧي طريѧق تصѧرّف الجانѧب الأيسѧر        -

الشѧѧهوات والشѧѧفقة والشѧѧعور (وتُلغѧѧى آѧѧلّ قيѧѧود الحيѧѧاة . امѧѧّة لطاقѧѧات الحيѧѧاة وحتѧѧّى إزالѧѧة احѧѧداث الحيѧѧاةالتنحيѧѧة الت
، وآѧѧلّ الرباطѧѧات العائليѧѧّة، وآѧѧلّ العوائѧѧد والتقاليѧѧد الاجتماعيѧѧّة، وآѧѧلّ رسѧѧوم الطبقѧѧات، وذلѧѧك بواسѧѧطة        )بالحيѧѧاء

  .ممارسات مناسبة ومن خلال تأمّل مرآّز
  
طريقѧة التصѧرّف بѧالتوافق مѧع التعلѧيم      "ي الدرجة الخامسة يرتفع في الدرجة السادسѧة، فѧي   ما تمّ التوصّل إليه ف -

ويظهѧѧر بوضѧѧوح أآثѧѧر التحѧѧرّر البѧѧاطن مѧѧن العمѧѧى والشѧѧهوات وحѧѧلّ آѧѧلّ الرباطѧѧات الخاصѧѧّة والعائليѧѧّة   ". النهѧѧائيّ
  .والتقيّ، بمساندة مختلف التمارين، يتوغّل في سرّ الكون. والاجتماعيّة

  
. إنّها طريقة تصرّف الإنسѧان الѧذي قطѧع آѧلّ الѧدرجات السѧابقة      . السابعة هي الدرجة الأخيرة والقصوىالدرجة  -

والأمّ الكبرى، التي هي ظهور االله الأنثѧوي وطاقѧة االله، تسѧتقرّ الآن فيѧه، وقѧد      . وها هو الآن قد بلغ النطاق الإلهيّ
وحياتѧه علѧى   . المخلѧَّص الحѧيّ  "الإلهѧيّ، فهѧو يѧدعى    وبما أنّه قد بلغ إلى الخلاص . اآتسب معرفة الإلهيّ القصوى

  .الأرض تفيد لتعليم الناس وإنقاذهم
  
  تمارين التانتريّة وممارساتها. 7-2

إنّ الجسѧѧد الإنسѧѧاني يملѧѧك، فѧѧي نظѧѧر التانتريѧѧّة، بѧѧين قمѧѧّة الѧѧرأس وأعضѧѧاء التناسѧѧل، سѧѧتّة دوائѧѧر أو مراآѧѧز بشѧѧكل  
الذي يقع فѧي العمѧود الفقѧريّ ويجتѧاز     " سوشومنا"عند الوريد الكبير وموضع هذه المراآز هو ). النيلوفر(اللوتُس 

ومن ثѧَمّ  . لهذه الدوائر أهميّة آونيّة، إذ إنّها تقابل القوى الكونيّة، ولذلك لها أيضًا قيمة نظريّة وصوفيّة. الجسم آلّه
  .لوهةيمكن من خلال الجسد الولوج إلى سرّ الكون، وآذلك إلى الدائرة الأزليّة لكيان الأ

  



 

فإذا آان الكون، باعتباره مجموعة آاملة من القدرات المتنوّعة والقѧوى المهمѧّة للحيѧاة، يمكѧن تنشѧيطه والسѧيطرة       
عليه من خلال طقوس وممارسات صوفيّة وبفضل وساطة الجسم الإنسانيّ، فلا بدّ إذن من إعطاء شكل للتمѧارين  

ويفيѧѧد لѧѧذلك أيضѧѧًا، فضѧѧلاً عمѧѧّا ورد مѧѧن موقѧѧف الجسѧѧم، . بحيѧѧث تصѧѧل إلѧѧى هѧѧدفها وتحقѧѧّق فعّاليتهѧѧا بصѧѧورة أآيѧѧدة
  .وتنظيم التنفّس، والتقنيّات الجسديّة الأخرى، استخدام صوَر الآلهة والاهتمام الشديد بالنصوص الدينيّة

  
  طريق الشاآتيّة. 8
  

وتنسѧѧب . جѧѧة لѧѧهالشѧѧاآتي هѧѧي إلاهѧѧة أنثويѧѧّة، وهѧѧي تُعѧѧَدّ رفيقѧѧةَ إلѧѧه ذآѧѧريّ وزو. تعنѧѧي لفظѧѧة شѧѧاآتي القѧѧوّة والطاقѧѧة
. الشاآتية إلى هذه الإلاهة دورًا خاصًّا في مسيرة العالم، وترآّز عبادتَها وتمارينها الدينيّة علѧى الشѧاآتي المناسѧبة   

  .الشاآتية قريبة جدًّا من التانتريّة
  

ختبار وحѧدة  إنّ العبادة الشاآتيّة تسعى إلى الخلاص في اختبار الوحدة التامّة للإلهيّ المحتجب، وذلك عن طريق ا
وهذا يعني أنّ الإنسان، مѧن خѧلال اختبѧار تكامѧل وجѧوده الإنسѧاني آجسѧد ونفѧس، يسѧعى للوصѧول إلѧى            . مظاهره

  .اختبار وحدة الكون المندمج، وفضلاً عن ذلك إلى اختبار الإلهيّ المندمج
  

جنسَ للبلѧوغ إلѧى الوجѧه    إنّ المتعبّد للشاآتي ينطلق من جسده، ويتماهى مع ما هو حسّي ويستخدم ال: وبتعبير آخر
المتكامѧѧل للإلѧѧه الѧѧذآريّ والأنثѧѧويّ، فѧѧإنّ طاقѧѧة االله، أعنѧѧي ظهѧѧورَه وعملѧѧه فѧѧي الخѧѧارج، إنّمѧѧا هѧѧي المبѧѧدأ الأنثѧѧويّ،  

  .الشاآتي
  

وبما أنّ ما هو جسديّ والغذاء والجنس يمكن اعتبارها وسائل خلاص، فيجѧب القيѧام بالأآѧل والعمѧل الجنسѧيّ فѧي       
إن الطقѧѧس، فضѧѧلاً عѧѧن وظيفتѧѧه فѧѧي المراقبѧѧة والتنظѧѧيم، يسѧѧتطيع أن يجعѧѧلَ   . ل طقسѧѧيّإطѧѧار عمѧѧل عبѧѧادة فѧѧي شѧѧك 

  .الوظائف الجسديّة وسيلةً للمشارآة في الأحداث الكونيّة ولاختبار المتسامي
  

لاآتساب رضى الشاآتي الثمين والتعمّق في سرّ القدرة الإلهيّة والوجود الإلهيّ، يلجѧأ المѧرء، إلѧى جانѧب الذبيحѧة      
شѧرابٌ مسѧكرٌ   : ، إلѧى رتبѧة العناصѧر الخمسѧة، التѧي تѧرد فيهѧا العناصѧر التاليѧة         )القديم حتّى الذبائح البشѧريّة وفي (

اللحم لتشديد القوى العقليѧّة   -السمك لتقوية قوى الإنجاب،  -آوسيلة للخلاص وآمصدر لانشراح الصدر والفرح، 
التمتѧّع بأعمѧال الجѧنس باعتبارهѧا الأسѧاس       -ء، حبوبٌ مشويّة آموضع لقوى الأرض والجѧوّ والسѧما   -والجسديّة، 

  .الأصليّ للكون والحافظ له
  

لاتّقاء خطر الممارسة الشاذّة لهѧذه الشѧعائر، فѧُرض أنѧّه لا يجѧوز أن يشѧاركَ فيهѧا إلاّ الѧذين تحѧرروا مѧن الأهѧواء            
  .والشهوات، وبالتالي المتقدّمون على طريق الخلاص وحدهم

  
فهѧѧي تجتنѧѧب تحويѧѧل العبѧѧادة إلѧѧى عمѧѧل . لاً رمزيѧѧًّا وتطبيقѧѧًا رمزيѧѧًّا للعبѧѧادة الشѧѧاآتيّةيجѧѧب أن نѧѧذآرَ أيضѧѧًا هنѧѧا تѧѧأوي

غراميّ، بمعنѧى أنّهѧا تتѧيح فقѧط الإتمѧام الرمѧزيّ للعمѧل الجنسѧيّ وتمنѧع المبالغѧات الفظѧّة التѧي تحѧدث فѧي الذبيحѧة                
  .الدمويّة وفي البغاء المقدّس

  
  ملاحظة ختاميّة

  
: هذه، التي أوجزناها في إطار مصطلح الهندوسيّة العام، ثمّة أمѧرٌ ثابѧت مشѧترك    بين آلّ طرق الخلاص والأديان

ووحѧدة الحيѧاة هѧذه يجѧب     . وهو أنّه يجب اعتبار الإنسان جزءًا مѧن وحѧدة حيѧاة شѧاملة تضѧمّ الإنسѧان والعѧالم واالله       
يه، ويمنعѧه مѧن تѧأمين حياتѧه     وآلّ تغرّب يعانيه الإنسان عن العالم وعن االله يكوّن خطرًا بالنسبة إل. عدم تحطيمها

فبѧدون االله لا يمكѧن البلѧوغ إلѧى حيѧاة      . الإنسان هو فѧي سѧعي دائѧم إلѧى االله    . وتنميتها وإيصالها إلى اآتمالها الأخير
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  الفصل الثاني
  

  مدخل إلى البوذيّة 
  

وقѧѧد آѧѧان فѧѧي بѧѧادئ الأمѧѧر يعتبѧѧر أنّ طريѧѧق الخѧѧلاص لا  . نيالبوذيѧѧّة تيѧѧّار دينѧѧيّ يرتكѧѧز علѧѧى حѧѧدس بѧѧوذا الروحѧѧا 
ولكنѧّه مѧع مѧرور    . يستطيع سلوآها إلاّ قلّة من الناس، لا سيّما من بѧين الرهبѧان المنقطعѧين للاسѧتغراق فѧي التأمѧّل      

الزمان تطوّر إلى دين له تعاليمه ومؤسّسѧاته، وإلѧى مجموعѧة مѧن الطرائѧق المختلفѧة تسѧعى آѧلّ واحѧدة منهѧا إلѧى            
  .مكين الراغبين من البلوغ إلى الخلاص، وفي النهاية من تخطّي الوجود البشري بكليّتهت

  
  )قبل المسيح 480 – 560حوالى (بوذا : أوّلاً

  
ما نعرفه عن بوذا يعود إلى الشѧهادات الدقيقѧة التѧي ترآهѧا لنѧا أتباعѧه الأوّلѧون، وإن امتزجѧت فيهѧا مѧع مѧرّ الأيѧّام             

وأهمّ ما لدينا من المصادر هѧي مجموعѧة الأسѧفار    . ات الخياليّة النابعة من جموح التقوىالوقائع الحقيقيّة بالتصوّر
، أيّ مجموعѧѧة النظѧѧام الرهبѧѧاني، ومجموعѧѧة الخطѧѧب التعليميѧѧّة، ومجموعѧѧة التعلѧѧيم   )Pali(المؤلّفѧѧة باللغѧѧة البѧѧالي 

  .الراقي
  

، طويلѧة  "اليقظѧة "تسѧمّيه الكتѧب البوذيѧّة     لقد آانت الطريق التي سلطها بوذا للوصول إلى الحكمة الكاملѧة، إلѧى مѧا   
فإنّه آان في بدء المرحلة الأولى من حياته أميرًا اسѧمه سѧيدهارتا غوتامѧا، وُلѧد فѧي شѧمالي الهنѧد نحѧو سѧنة          . شاقّة
ولكنѧّه  . قبل المسيح، ونَعِمَ بحياة هانئة خالية من المتاعب، بعيدة عن أنواع الألѧم والعѧذاب، فѧي قصѧر والѧده      560
لغ التاسعة والعشرين من عمره، على ما تروي القصص المنقولة، أرغمه اختبار مظاهر الهَرَم والمѧرض  عندما ب

ثѧمّ آѧان لѧه لقѧاء مѧع      . والموت على التفكّر في وضعه، وحمله على آره الحياة التي آان ينعم بها حتّى ذلѧك الحѧين  
لممكѧن سѧلوك طريѧق يѧؤدّي إلѧى التغلѧّب علѧى        ناسك متجوّل، فقير خارجيًّا، سعيد في قلبѧه، فأقنعѧه ذلѧك بأنѧّه مѧن ا     

وعندما خَبَر أنّ نظريѧّات المعلّمѧين   . فغادر منـزله وعائلته، وتفرّغ لحياة ناسك متجوّل. شقاء الحياة وأنواع بؤسها
وممارسات التنسّك الشديد لم تجلب له السلام الداخلي المنشود، ترك آلّ شيء واتّجه نحو جنѧوبي الهنѧد حتѧّى بلѧغ     

وما زال على ذلك في عزلة تامّة وترآيز عميق لطاقات . رة تين، فجلس عند جذعها واستغرق في التأمّلإلى شج
ذهنه، حتّى انكشف له فجأة، فѧي حѧدس روحѧاني، أنّ الخѧلاص ممكѧن وأنѧّه يقѧوم علѧى التجѧرّد الكامѧل عѧن العѧالم             

ناص إلاّ بѧذلك مѧن الѧدائرة اللامحѧدودة     ويفضي إلى انحلال الوجود الشخصيّ في عالم الحسّ التجريبيّ، وأنّه لا م
وقѧد جمѧع   . واضѧحى بѧوذا  " اليقظѧة "وهكذا حصل الناسك المتجوّل على . للولادات الجديدة في عالم الألم والمعاناة

النشѧوء عѧن   "، وفѧي تعلѧيم   "الحقѧائق المقدّسѧة الأربѧع   "في عظاته المحتѧوى الأساسѧيّ لمѧا انكشѧف لѧه فѧي مѧا دُعѧي         
  .ع الموجودات بعلّة سابقة وذلك في دائرة متكرّرة، أي ارتباط جمي"علاقة

  
  حقيقة المعاناة الشاملة. 1
  

إنّ هѧذه المقولѧة لا   . آѧلّ شѧيء هѧو معانѧاة    . الحقيقة المقدّسة الأولى تحدّد واقع العالم والحياة البشѧريّة آحالѧة معانѧاة   
فѧإنّ بѧوذا بفضѧل تطهيѧر     . عميقѧة  تنبع من تفكير سطحيّ في شؤون هذا العالم، إنّها خلاصѧة تأمѧّل مثѧابر وبصѧيرة    

ولكنѧّه  . باطنه والغوص المستمرّ فѧي سѧرّ ذاتѧه، اسѧتيقظ فيѧه الѧوعي بѧأنّ الوجѧود البشѧريّ هѧو فѧي الأسѧاس معانѧاة             
ويѧُروى أنѧّه أمѧام هѧذا العѧائق وقѧع فѧي حيѧرة،         . اختبر على الفور آم يصعب علѧى النѧاس أن يقتنعѧوا بهѧذه الحقيقѧة     

ولكنّه حبًّا لتلك القلّة من الناس الذين باسѧتطاعتهم أن يتقبّلѧوا حدسѧه    . يقة الخلاصوأوشك أن يتخلّى عن إعلان حق
الروحاني، عزم أخيرًا على أن يعلن جهارًا حقيقѧة المعانѧاة الشѧاملة، لافتѧًا انتبѧاه سѧامعيه إلѧى مظѧاهر الحيѧاة التѧي           

  .تجعلهم يتنبّهون لعمق البؤس الكامن في الوجود البشريّ
  

ذلك يصحّ في الѧولادة والمѧرض   . انب أليم، حتّى إنّه باستطاعة المراقب الاعتيادي أن يدرك ذلكآلّ أحداث لها ج
الحيѧاة مليئѧة   . آلّ هذا تكمن فهي المعاناة الجذريّة. والموت، وفي التطلّع إلى المستقبل المضطرب والقلق المستمرّ

تѧزج بѧالهمّ، أو يحتѧوي فѧي بعѧض جوانبѧه علѧى        حتّى الفرحُ يتداخله السُّم، إذ هѧو مم . بالأوجاع والخذلان والبغض
مثل ذلك الفرح الغير الصافي، فإنّه لا يسѧتطيع أن يѧؤدّي   . معاناة للآخرين، أو تجده مرتبطًا بظروف تولّد المعاناة

  .إلى الخلاص، ولا يمكنه على الأقلّ أن يشبع رغبة الإنسان في السعادة
  

فتبѧدّلهما وزوالهمѧا يكشѧفان عѧن طѧابع      . ورة، أي لعѧدم الاسѧتقرار  ثمّ إنّ العالم والإنسѧان خاضѧعان لشѧريعة الصѧير    
  .المعاناة فيهما وعن سبب هذه المعاناة

  



 

  نشوء المعاناة. 2
  

  .سبب آلي وسبب نفساني: للمعاناة سببان
  
السѧѧبب الآلѧѧي متعلѧѧّق بتѧѧرابط عوامѧѧل الوجѧѧود التѧѧي يتѧѧألّف منهѧѧا العѧѧالم والإنسѧѧان، وبمفعѧѧول شѧѧريعة ثѧѧواب     . 2-1

هѧذه  . في العѧالم يتѧألّف الإنسѧان مѧن عوامѧل خمسѧة يتعلѧّق وجѧوده بهѧا ويقѧوم عليهѧا آيانѧه آلѧّه             ). آَرْمان( الأعمال
العوامѧѧل هѧѧي المѧѧادّة ومѧѧا هѧѧو جسѧѧدي، والانطباعѧѧات التѧѧي تتѧѧأتّى عѧѧن اتصѧѧال الحѧѧواس بالأشѧѧياء المقابلѧѧة لهѧѧا،             

رادة، وأخيѧѧѧرًا المعرفѧѧѧة أي الѧѧѧوعي  والإدراآѧѧѧات الحسѧѧѧيّة الناتجѧѧѧة منهѧѧѧا، وتحѧѧѧرّك الѧѧѧنفس والأميѧѧѧال وعزيمѧѧѧة الإ   
وقѧѧد شѧѧرح علѧѧم الإنسѧѧان فѧѧي البوذيѧѧّة عوامѧѧل الوجѧѧود هѧѧذه، وحѧѧدّد بدقѧѧّة أشѧѧكال أفعالهѧѧا، وأدرجهѧѧا فѧѧي  . ومحتوياتѧѧه

في شѧكل الѧولادة والتقلѧّب والمѧوت      –فإذا بها جميعها، في آيانها ومفاعيلها، خاضعة للصيرورة . أصناف مختلفة
الإنسѧان فѧي عالمѧه الحسѧّي التجريبѧي مرآѧّب مѧن هѧذه العوامѧل، وحياتѧه آلّهѧا تقѧوم             . ولذلك فهي حاملة للمعاناة –

  .عليها وهي مجرّد حصيلة تفاعلها
  

فطالما لم يحصل الإنسان على الخѧلاص، فإنѧّه يجѧد ذاتѧه سѧجينة دائѧرة       . زد على هذه الآليّة شريعة نوّاب الأعمال
فمѧا دام  . شѧروط بالأعمѧال التѧي أُنجѧزت طѧوال الحيѧاة السѧابقة       ولادات متكرّرة لا حدّ لها، آѧلّ وجѧود جديѧد فيهѧا م    

مѧا دامѧت ثمѧرة أفعالѧه تثقѧل حياتѧه جاعلѧة         –وفقًا للتعبير البوذي  –الإنسان ينجز أعمالاً تترك فيه آثارًا مقابلة أو 
ولادة جديѧدة  من المحتوم الخضوع لولادة جديدة، تستمرّ سلسلة الولادات الجديدة إلѧى مѧا لا نهايѧة لѧه، وتظѧلّ آѧلّ       

  .تنشأ متعلّقة بسابقتها
  

فوجود الإنسان الحاليّ هѧو حصѧيلةٌ آليѧّة للوجѧود السѧابق، ويحѧدّده الآن       . هكذا يتّضح آيف تقوم سلسلة العلل الآليّة
فطالمѧا لѧم يѧدرك الإنسѧان بعѧدُ مرحلѧة التحѧرّر، تسѧتمرّ هѧذه الآليѧّة وتحѧدّد            . الترابط الآليّ لعوامل الوجѧود الخمسѧة  

وقѧد عѧرض التعلѧيم البѧوذي هѧذه السلسѧلة السѧببيّة، مѧن         . و هكذا تتكѧرّر السلسѧلة وفقѧًا للخطѧة عينهѧا     . جديدًاوجودًا 
  :جملة ما عرض، على الشكل البسيط التالي

  
  ).جهل، عمى(غير المتحّرر، الذي لم يبلغ الخلاص، يظلّ أسيرًا لعماه، ويجني بحث أعماله . 1
  
  ).هذه رواسب الحياة السابقة(ما يُقال له أشكال النشاط والأميال تنتج من الجهل إرادة العيش، أي . 2
  
في علاقة بإرادة العيش تنشأ في بطن الأمّ الحامل المعرفة المبدئيّة، أي مѧا يѧُدعى بѧالأحرى فѧي هѧذه المرحلѧة       . 3
  ".ما قبل الوعي"
  
فراديѧّة الإنسѧان المѧاديّ، ونمѧوّه      في علاقة بالمعرفة ومن خلال اتّحاد الروح بالجسد، ينشأ الاسم والشѧكل، أي . 4

  .في المرحلة السابقة للولادة
  
  .في علاقة بهذه المرحلة تتكوّن الأعضاء الحسيّة، أي الحسّ الداخليّ والحواسّ الخمس الخارجيّة. 5
  
  .بعد الولادة يتفرّع من الأعضاء الحسيّة الاتّصال بالأشياء المطابقة لها في العالم الخارجيّ. 6
  
  .وبهذا تتحرّك السلسلة السببيّة لعوامل الوجود. لاقة بهذا الاتّصال ينشأ الإحساسفي ع. 7
  
  .في علاقة بالإحساس تنشأ الرغبة والعطش، وهو التمسّك بهذا العالم. 8
  
وهذا ينتج آَرْمѧان جديѧدًا، ممѧّا يثقѧل     . في علاقة بالعطش تنشأ رغبة التملّك، والشغف المتزايد والتمسّك بالحياة. 9
  .وجود في الولادة القادمةال
  

هكѧذا يُثبѧت البوذيѧّون فعّاليѧّة شѧريعة لا      . بهذا تنشأ وتقوم الشخصѧيّة التجريبيѧّة التѧي تبѧيّن شѧريعة الصѧيرورة      . 10
  .طالما يتابع دولاب الحياة الدوران بالنوع الذي سبق وصفه. يمكن الإنسان أن يفلت منها

  
  .، تنشأ الولادةفي علاقة بمجمل العوامل التي جاء عرضها. 11

  



 

  .في علاقة بالولادة يأتي الهرم والموت. 12
  

على هذا النحو تفسِّر مساهمة عوامل الوجود في آلّ حياة جديدة، وتواطؤها مع شريعة الكَرْمان، الدائرة المجملѧة  
  .دللولادات الجديدة وتوضح جميع مظاهر حياة الإنسان التجريبيّ، وتكشف له عن أوجه المعاناة في الوجو

  
ولكѧѧنّ هѧѧذا التواطѧѧوء الآلѧѧي لا يѧѧؤدّي إلѧѧى ديمومѧѧة المعانѧѧاة والشѧѧقاء إلاّ بواسѧѧطة الموقѧѧف النفسѧѧاني الѧѧذي يتّخѧѧذه         

هذا العالم يُغري الانسѧان  . رغبةً وعطشًا 8وهكذا فالعنصر الأوّل للسلسلة السببيّة هو ما دُعي في الرقم . الإنسان
     ѧات الѧدّد محتويѧدما يحѧيش، عنѧد     ويستميله إلى العѧواسّ الجسѧال بحѧلال الاتّصѧن خѧر    . وعي مѧش أآثѧبح العطѧويص

شدّة، والرغبة أآبر إغراء، بقدر ما يتماهى الإنسان في العمق مع هذا العالم، وبقѧدر مѧا يتجѧذّر فيѧه تجѧذّرًا يتعѧذّر       
المظѧاهر  وراء " الأنѧا "اقتلاعه، الاقتناع بأنّه ليس مجرّد مجموعѧة أحѧداث آليѧّة، بѧل شخصѧيّة حقيقيѧّة تختبѧئ فيهѧا         

فإذا ظلّ الإنسѧان تحѧت إمѧرة هѧذا الخطѧإ، ارتѧبط ارتباطѧًا أوثѧق         . التجريبيّة، مضفيةً على هذه تلاحمها الضروري
بتعلّقه بهذا العѧالم يحسѧب   . بالوظائف المعيشيّة التي تبقيه موثَقًا بواقع العالم، ظانًّا أنّه مصدر القوّة والملء لوجوده

ويعتقѧد أيضѧًا أنѧّه قѧد يمكنѧه الإفѧلات       . الذاتي ويخلّصه ويبلغ هكذا الفرح والسعادةأنّه يستطيع أن يحافظ على الأنا 
ولكنّ آلّ ما ينتج من ذلѧك هѧو أنѧّه يلقѧى ذاتѧه أآثѧر ارتباطѧًا بعѧالم الحيѧاة وخاضѧعًا لا محالѧة            . بشكلٍ ما من الموت

  .لولادة جديدة
  

  .مؤرّخي الديانات شغلاً طويلاًآان موضوعًا شَغَل البوذيّين و" اللاأنا"إنّ هذا التعليم عن 
  

وهѧذه التعѧابير تѧدلّ علѧى وجѧود شѧخص مكلѧّف        . ينخدع البشر بتصوّرات مختلفة يعبَّر عنها بأنا، ولي، وشخصѧي 
ولكѧنّ الواقѧع هѧو أنّ الشѧخص المتѧوهّم لѧيس هѧو سѧوى مجѧرّد          . بتأمين لُحمة الأحداث الأرضيّة فѧي حيѧاة الإنسѧان   

فѧي  . تصوّراتنا حصيلة نظريّات ماورائيّة لا تتناسب مطلقًا مع واقع العالم التجريبѧي أوّلاً إنّ . وذلك لسببين. خيال
لѧذلك  . العالم التجريبي يدلّ آلّ شيء على أنّ الإنسان يتكوّن من العوامل الخمسة للوجود ويخضع لتبدّلها السّببѧـيّ 

يѧروي  . فѧي تصѧوّرات عقيمѧة    خارج عن عوامل الوجود هѧذه، ولا فائѧدة مѧن الضѧياع    " أنا"لا جدوى في افتراض 
التقليد البوذي أنّ بوذا المعلّم ردّ عدّة مرّات رهبانًا وزهّادًا آانوا يلحّون في سؤالهم له عن حلٍّ لمثѧل هѧذه القضѧايا    

وهѧذا الѧرفض للاشѧتغال بهѧذه     . النظريّة والمجادلات التي آانت تدور في حلقات الكهنة والروحانيّين والهندوسѧيّين 
  .ودليل ذلك ما جاء في القصّة التالية". الأنا"ة بالنطاق الماورائيّ يمتدّ إلى أمر وجود القضايا الماسّ

  
وطلѧب إليѧه أن يجيѧب عѧن     ) فاتشѧاغوتّو : فѧي اللغѧة الباليѧّة   (جاء إلى بوذا يومѧًا راهѧب متجѧوّل اسѧمه فاتسѧاغوترا      "

لѧو  : "حѧق فسѧّر لتلميѧذه أنانѧدا علѧّة موقفѧه      في وقѧت لا . هل الأنا موجود أم لا؟ ولكنّ بوذا لم يردّ عليه جوابًا: سؤاله
الأنا موجود، لجاء هذا تثبيتًا لموقف الزهّاد والكهنѧة الѧذي يؤمنѧون بعѧدم     : أجبتُ، يا أناندا، الراهب المتجوّل وقلتُ

الأنا غير موجود، لدَهش من آان يعتقد سѧابقًا بوجѧود الأنѧا    : ولو أجبت الراهب المتجوّل فاتساغوترا وقلت. التبدّل
مثѧѧل هѧѧذه المѧѧداورات . قѧѧبلاً آѧѧان عنѧѧدي أنѧѧا، أفѧѧزال الآن؟ وعنѧѧدها يهѧѧبط مѧѧن ارتبѧѧاك إلѧѧى ارتبѧѧاك أعظѧѧم : وتسѧѧاءل

  " .الفكريّة لا تفضي إلى المعرفة الخلاصيّة
  

لأنّ جميѧع  . فعلى على آلّ حѧال لا ينفѧع أن نقѧول عѧن أيّ شѧيء فѧي العѧالم التجريبѧي بأنѧّه يؤلѧّف الأنѧا الكائنѧة فѧيّ             
وآلّ أحداث الحياة البشريّة ممهورة بميزات تظهر أنّها عالقة بالألم والمعاناة، فهي بالتالي تنحصѧر   عناصر العالم

جميѧع عوامѧل الوجѧود وأحѧداث الحيѧاة متقلّبѧة       . في عالمٍ على الإنسان أن يتخطّاه حتّى يمكنه البلѧوغ إلѧى الخѧلاص   
أيّ شكل مѧن الأشѧكال، أآѧان    … : ، على ما يليفالعاقل الحكيم الفَطِن عليه أن يثبت. خاضعة للصيرورة والزوال

ماضѧѧيًا أو مسѧѧتقبلاً أو حاضѧѧرًا، أآѧѧان فѧѧي البѧѧاطن أو فѧѧي الخѧѧارج، آبيѧѧرًا أو صѧѧغيرًا، مѧѧن مسѧѧتوى العامѧѧّة أو             
فمѧن اطّلѧع علѧى الأشѧكال     . الأشراف، بعيدًا أو قريبًا، آلّ هذه ليست لي، أنا لستُ إيّاها، وهي ليست قطعًا الأنا فيّ

بهѧذا النѧوع عينѧه يجѧب التعامѧل مѧع الفئѧات الأربѧع         . قيقة، مѧن رآهѧا ولѧم يتمسѧّك بهѧا، فѧذلك بلѧغ الخѧلاص        وفقًا للح
  " .…الأخرى لظاهرة الوجود

  
جذور المعاناة الشѧاملة وسѧبب سلسѧلة الѧولادات الجديѧدة فѧي حلقѧة لا حѧدّ         : ويمكن إذن أن نستنتج باختصار ما يلي

  ).عطش وجهل(لها هي الرغبة والعمى 
  
  إزالة المعاناة) 3
  

إزالѧة المعانѧاة   . هذه هي الحقيقة المقدّسة الثالثة عنѧد البوذيѧّة  . هناك مخرج للإنسان ويقين بأنّ إزالة المعاناة ممكنة
هي حالة حَصѧَل فيهѧا التغلѧّب علѧى     . تعني الوصول إلى حالة لا تشبه بأيّة ناحية علائم الوجود في العالم التجريبي



 

 تكѧѧون هنѧѧاك ولادة جديѧѧدة ولا صѧѧيرورة، ولا تقلѧѧّب ولا فسѧѧاد ولا مѧѧوت، حالѧѧةُ لا       العمѧѧى وإخمѧѧاد الرغبѧѧة، فѧѧلا   
محدوديѧѧّة دائمѧѧة، فارغѧѧة مѧѧن أيّ شѧѧكل محسѧѧوس، ولكنّهѧѧا أيضѧѧًا حالѧѧة اسѧѧتقرار أبѧѧديّ وطهѧѧارة وطمأنينѧѧة وخلѧѧود     

تѧُدعى هѧذه   . ايѧة هو الانفѧراد مѧن وراء العѧالم، الجزيѧرة النائيѧة، والمعبѧر والمكѧان الѧذي يمѧنح سѧترًا وحم          . وسعادة
هѧو المطلѧق   . النرفانا نقيض العالم، ولѧذلك لا يمكѧن تحديѧده إيجابيѧًّا بنѧوع موافѧق      ). نِبَّانا: بلغة البالي(الحالة نِرفانا 

هو المتعالي، المغاير تمامًا، الذي لا يمكѧن ضѧبطه بواسѧطة المفѧاهيم ولا التلمѧيح      . مقابل العالم المرآّب من أجزاء
انѧѧا هѧѧو حالѧѧة التحѧѧرّر الكامѧѧل مѧѧن أيّ تلѧѧوّث ومѧѧن أي ارتبѧѧاط بالعѧѧالم، تحѧѧرّر مѧѧن الجهѧѧل       النرف. إليѧѧه بالأوصѧѧاف 

  .والهوى، وإفلات من سلاسل العالم وذوبان الشخص التجريبي الخالي من الأنا
  
  الطريق المؤدّية إلى إزالة المعاناة) 4
  

أيّهѧا  : "جѧاء عѧن بѧوذا قولѧه    . احل الثمانيلبلوغ النرفانا هناك طريق تُدعى في الحقيقة المقدّسة الرابعة طريق المر
الѧرأي المسѧتقيم، والعѧزم المسѧتقيم،     : الرهبان، هذه هѧي الحقيقѧة الشѧريفة عѧن الطريѧق المؤدّيѧة إلѧى إزالѧة المعانѧاة         

والقѧѧول المسѧѧѧتقيم، والعمѧѧѧل المسѧѧѧتقيم، والسѧѧѧلوك المسѧѧѧتقيم، والسѧѧѧعي المسѧѧѧتقيم، والتفكيѧѧѧر المسѧѧѧتقيم، والاسѧѧѧتغراق  
  .المستقيم

  
علѧى أخلاقيѧّات تكѧون إعѧدادًا لسѧلوك الطريѧق الحقيقيѧّة المؤديѧّة إلѧى          : ا فطريق الخلاص تقوم على مѧرحلتين وهكذ

  .الخلاص، وعلى استغراق في التأمّل ذي طابع روحانيّ يقود إلى اآتساب الحكمة المنشودة
  

ة الأهѧواء الأساسѧيّة، أي   وغرضѧها إطفѧاء الشѧهوات، خاصѧّ    . إتمام الأحكѧام الأخلاقيѧّة ممكѧن لجميѧع أتبѧاع البوذيѧّة      
العمى، والرغبة، والبغض، التي هي أصل جميع الآفات البشريّة، إذ هي تكبّل الإنسان بهذا العالم وتخلّف آَرْمѧان  

فالتحرّر من الشѧهوات يمكѧن أن يѧتمّ مѧن خѧلال مسѧلك ملѧيء        . سيّئًا يفضي من باب الضرورة إلى وجود أليم جديد
الѧѧرأي المسѧѧتقيم، أي الاعتѧѧراف بالحقѧѧائق المقدّسѧѧة  : س خاصѧѧّة الفضѧѧائل التاليѧѧةفعلѧѧى البѧѧوذي أن يمѧѧار. بالفضѧѧائل

ثѧѧمّ هنѧѧاك العѧѧزم المسѧѧتقيم علѧѧى ممارسѧѧة . الأربѧѧع، وهѧѧذا تمهيѧѧد للولѧѧوج إلѧѧى سѧѧبيل الخѧѧلاص لا يمكѧѧن التخلѧѧّي عنѧѧه 
ثѧѧمّ العمѧѧل . تقيمثѧѧمّ القѧѧول المسѧѧ . التخلѧѧّي والتجѧѧرّد، والرأفѧѧة غيѧѧر المحѧѧدودة والرضѧѧى تجѧѧاه جميѧѧع الكائنѧѧات الحيѧѧّة    

. المستقيم، أي باختصار السلوك المستقيم، والمهمّ فيه أن يتصرّف آلّ واحد تصѧرّفًا لا يمѧسّ أيّ آѧائن آخѧر بѧأذى     
  .وأخيرًا السعي المستقيم الذي يصدّ ما يهدّد الخلاص ويحثّ على طلب الخلاص

  
فѧي التأمѧل   . شѧامل مѧن الجهѧل ومѧن الشѧهوة     متى تهيّأ للبوذي مثل هذا الاسѧتعداد، أمكنѧه أن يحѧوز علѧى التحѧرّر ال     

والاستغراق الداخلي يستطيع هكذا أن يتغلّب بنوع جذري على الأهواء، ويتعمّق في التبصѧّر فѧي التعلѧيم البѧوذي،     
أمѧّا التحѧرّر الكامѧل فѧلا يѧتمّ عѧادة إلاّ بعѧد        . حتّى إنّه قѧد يُعطѧَى لѧه فѧي هѧذه الحيѧاة أن يختبѧر مسѧبّقًا طعѧم الخѧلاص          

  .يدة متكرّرة، وبعد تعمّق في الاستغراق الداخليولادات جد
  

فالدرجѧѧة الأولѧѧى مѧѧن الاسѧѧتغراق . عنѧѧدما يقطѧѧع الإنسѧѧان أهѧѧمّ مراحѧѧل التأمѧѧّل والاسѧѧتغراق الѧѧداخلي يبلѧѧغ الاسѧѧتيقاظ
والدرجѧة الثانيѧة قوامهѧا تفѧرّغ الѧروح الѧذي يبلѧغ وحدتѧه الباطنѧة وبإلغѧاء آѧلّ محتѧوى يتعلѧّق              . تحرّره مѧن الرغبѧة  

وتقѧود الدرجѧة الرابعѧة أخيѧرًا إلѧى      . والدرجة الثالثة تقوم بتخطّي آلّ فرغ وآلّ إحسѧاس ملمѧوس  . والتبصّر بالفكر
وتبقѧѧى فѧѧي آخѧѧر المطѧѧاف المعرفѧѧة الصѧѧرفة، . اختفѧѧاء الشѧѧعور بالارتيѧѧاح النѧѧابع مѧѧن وجѧѧود الجسѧѧد والحѧѧسّ البѧѧاطن

ي هѧذه الحالѧة يبلѧغ المتأمѧّل فѧي حѧدث       فѧ . الوعي الصرف الخالي من المحتوى والطمأنينة البعيدة عن الاضѧطراب 
  .روحاني أسمى مراتب المعرفة ويكتسب الحكمة الكاملة

  
هنѧѧاك تراتѧѧب التѧѧنفّس، يحمѧѧل بѧѧه قلبѧѧه علѧѧى الراحѧѧة وذهنѧѧه علѧѧى  . وطالѧѧب الحكمѧѧة يجѧѧد عونѧѧًا فѧѧي بعѧѧض الوسѧѧائل 

بيّن له آيѧف أنّ عѧالم المعانѧاة شѧنيع     ثمّ إنّ التأمّل بالنجاسات، أي بالأشياء البشعة الكريهة في هذا العالم، ي. التجمّع
وهنѧاك طѧرقٌ فѧي التأمѧّل وتجميѧع الѧذهن تسѧاعد علѧى بلѧوغ حالѧة           . لا قيمه له، وبهذا يتحѧرّر مѧن الرغبѧة والهѧوى    

  .الوعي الخاص الخالي من المحتويات
  
ساسيّ للبوذيѧّة  وهذا هو الهدف الأ –إلى تلطيف الأهواء وقهرها فقط  -لا تهدف جميع التمارين، آما يؤآّد بارو "
بهѧا يحصѧل السѧالك علѧى ولادة جديѧدة بѧين آلهѧة عѧالم         … بل تنتج منها أمور أخرى أقلّ أهميّة لا يجوز إغفالها –

وهѧذا يقѧود إلѧى    . الأشكال وآلهة العالم الخالي من الأشكال، الذين توافق منازلهم درجات التأمّل والتبصّر المختلفѧة 
هَدة وإلى نوع من السعادة في هذا العالم المحدود في الزمن، يُعѧَدّ تѧذوّقًا مسѧبّقًا    إقامة هنيئة في ما بين الأمور المشا

لسعادة النّرفانا، وإلى رؤية المعرفة التي بفضلها يذوب النشاط الذهني، فضلاً عن أنّ تلك الممارسѧات تѧؤدّي إلѧى    



 

لتلѧوّث، أي إلѧى إفنѧاء الأهѧواء، وهѧذه      التفكير الواعي الكامل أو إلى التحليѧل الملѧيء بالحكمѧة وأخيѧرًا إلѧى ذوبѧان ا      
  ".ميزة القدّيسين الذين بلغوا الدرجات العليا، ويدعون أرهات

  
لذلك بقي مقتصѧرًا علѧى الرهبѧان، حتѧّى فѧي نظريѧّة       . طريق الخلاص هذا يفترض القدرة على التأمّل والاستغراق

ن جيѧѧّدًا بواسѧѧطة أعمѧѧال صѧѧالحة ودعѧѧم الرهبѧѧان   أمѧѧّا العلمѧѧانيّون فبوسѧѧعهم فقѧѧط أن يُنتجѧѧوا آَرْمѧѧا  . البوذيѧѧّة القديمѧѧة
فѧالبوذي  . وهكذا يأملون بأن يكونوا جديرين بالدخول في الحياة الرهبانيّة في إحѧدى الѧولادات المقبلѧة   . وجماعاتهم

الأصيل هو إذن الراهب المتسوّل الѧذي يكѧرّس معظѧم أوقاتѧه للتأمѧّل والاسѧتغراق، ويحѧرّر روحѧه مѧن آѧلّ تلѧوّث            
. ولذلك فالفقر والامتناع عن الزواج والتزام السلام هي رآائز هذه الحياة الرهبانيѧّة . العمى وآلّ شهوةوينقّيها من 

وقѧد  . ومن مهمّات الرهبان أيضًا أن يبشّروا بѧالتعليم البѧوذي ويشѧرحوه ويروّضѧوا المبتѧدئين علѧى أسѧاليب التأمѧّل        
  .ا إلى تباين في الآراء وبروز مدارس وفرق مختلفةوأيضً. أفضى هذا النشاط إلى إغناء التراث الأصليّ للبوذيّة

  
نستعرض في ما يلي تعاليم التيّارات الرئيسيّة في البوذيّة، دون أن ندخل في التفاصيل وفي تبيان الآراء المختلفѧة  

  .عند مدارسهم وفِرقهم
  

  )المرآبة الصغيرة(هينايانا  –البوذيّة القديمة : ثانيًا
  

وهѧي تѧدعى أيضѧًا بوذيѧّة تيرافѧادا، أيّ بوذيѧّة الأقѧدمين،        . يثة المباشرة لتعليم بوذا الأصليالبوذيّة القديمة هي الور
. وهنѧѧاك تسѧѧمية أآثѧѧر شѧѧهرة، هѧѧي بوذيѧѧّة هينايانѧѧا، أي المرآبѧѧة الصѧѧغيرة. أو بوذيѧѧّة شѧѧرافاآا، أيّ بوذيѧѧّة السѧѧامعين

لبѧوذيّ اللاّحѧق الѧذي وصѧف نفسѧه بأنѧّه       وهذه التسمية التي يُشتمّ منها بعض التشاؤم، وردت فѧي جماعѧات التيѧّار ا   
، وذلك لأنّه آѧان يѧرى أنّ طريѧق الخѧلاص سѧهلة السѧلوك لجميѧع المѧؤمنين، بعكѧس مѧا           )ماهايانا(المرآبة الكبيرة 

  .آانت تقول به البوذيّة القديمة، التي آانت تخصّ بالخلاص فريقًا زهيدًا من الرهبان
  

وقѧد طѧوّرت بعѧض العناصѧر، التѧي آانѧت فѧي مѧا بعѧد          . بالأصѧول الأوائѧل  تتميّز البوذيّة القديمة بارتباطها الوثيѧق  
  .وأهمّ هذه العناصر هي التالية. أساسًا في تكوين البوذيّة اللاحقة

  
وراح يُعتبѧѧر روحѧѧًا . فبعѧѧد أن آѧѧان معلّمѧѧًا ومѧѧدرّبًا، أضѧѧحى آائنѧѧًا متعاليѧѧًا فѧѧائق الطبيعѧѧة . شѧѧخص بѧѧوذا بѧѧدأ يتطѧѧوّر
مѧع الѧزمن   . ظهوره في شѧكل إنسѧان، فإنّمѧا آѧان ذلѧك لѧيعلّم النѧاس طريѧق الخѧلاص          أمّا. محضًا يسكن فوق العالم

مѧن هنѧاك انطѧلاق التعبѧّد     . تحوّلت هذه الفكرة إلى تصوّر بوذا متعالٍ مطلقِ التعالي، حائز على صѧفات لامتناهيѧة  
  .لبوذا، تعبّدًا يُمارَس في أمكنة مقدّسة معيّنة في أديرة الرهبان

  
البوديساتفا هو من بلغ اليقظة، ولكنѧّه تخلѧّى موقّتѧًا عѧن ولѧوج      . ت تتبلور شخصيّة البوديساتفاإلى جانب بوذا شرع

النرفانѧѧا لالتزامѧѧه بنѧѧذر أخѧѧذ فيѧѧه علѧѧى نفسѧѧه ألاّ يلѧѧج النرفانѧѧا إلاّ بعѧѧد أن يسѧѧاعد سѧѧائر البشѧѧر علѧѧى اآتشѧѧاف طريѧѧق 
  .الخلاص وسلوآها

  
ذيّة الأصليّة القديمة، التѧي آانѧت تعتبѧر الخѧلاص حصѧيلة للجهѧد       إنّ ظهور مثل هذه الآراء يعني تطوّرًا لاحقًا للبو

وبѧѧوذا عينѧه لѧم يكѧن سѧوى حكѧيم أبصѧر نѧواحي التعلѧѧيم        . فالراهѧب لا يجѧوز لѧه أن يعتمѧد علѧى أيّ شѧيء      . الفѧرديّ 
فعلѧى الإنسѧان   . الخلاصي وبشّر به، دون أن يكون باستطاعته مع ذلѧك أن يقѧدّم لأتباعѧه الخاصѧّين عونѧًا خلاصѧيًّا      

هѧذه وحѧدها   : جهѧده الخѧاص، والحفѧاظ علѧى تعلѧيم بѧوذا، وممارسѧة التأمѧّل والاسѧتغراق         . إذن أن يعتمد على نفسѧه 
وهي وحدها يمكنهѧا أن تجعلѧه يفلѧت مѧن الѧدورة      . يمكنها أن تقوده إلى الحكمة والتحرّر من العمى والتعلّق بالحياة

  .الآليّة للولادات الجديدة المليئة بالمعاناة
  

لنظرة بدت على مرّ الزمن غير ملائمة بالنسبة إلى أغلبيّة البوذيّين الذين لѧم يكѧن بوسѧعهم أن يكرّسѧوا     ولكن هذه ا
في الكتب اللاحقة للبوذيّة القديمة عينها، هناك نظرة تقѧول بѧأنّ الرهبѧان أنفسѧهم لا يسѧتطيعون      . وقتًا طويلاً للتأمّل

أمѧّا فѧي بعѧض فتѧرات متѧأخّرة مѧن       . م هكذا بطابع مَعѧَاديّ فالخلاص يتّس. أن يسلكوا الطريق المؤدّية إلى الخلاص
التاريخ، فتستطيع قلّة من الرهبان أن تنتج آَرمان جيّدًا وتتّخѧذ قѧرارًا مسѧتقيمًا، فتعقѧد العѧزم علѧى سѧلوك الطريѧق         

  .المؤدّية إلى الغاية النهائيّة
  

الرهبѧان فѧي اتّبѧاع الخѧلاص، قѧد أدّى إلѧى       وهكذا فإنّ اعتبار حاجات العلمѧانيّين إلѧى جانѧب الامتيѧازات الخاصѧّة ب     
  .تطوير التعليم في مدرسة ماهايانا

  



 

  )المرآبة الكبيرة(البوذيّة ماهايانا : ثالثًا
  

وتقѧوم  . ولكنّهѧا لѧم تبلѧغ آمѧال ازدهارهѧا إلاّ بعѧد القѧرن الثѧاني        . نشأت البوذيّة ماهايانا حوالي بѧدء العهѧد المسѧيحيّ   
منѧѧاهج جديѧѧدة فѧѧي سѧѧُبُل الخѧѧلاص، منѧѧاهج تأخѧѧذ بعѧѧين الاعتبѧѧار الحاجѧѧات         مسѧѧاهمتها الكبѧѧرى بإفسѧѧاح المجѧѧال ل   

وقد أضحى هذا التنوّع في طُرق الخلاص ممكنѧًا خصوصѧًا   . والأوضاع الحياتيّة عند الفئات المختلفة في الجماعة
  .بفضل التطوّر اللاحق للتعليم عن بوذا وبوديساتفا

  
الطبيعة، متعاليًا، مطلقًا، يتخطّى المكѧان والزمѧان، بѧل يتخطѧّى عѧالم       ازداد بوذا تساميًا بحيث إنّه صار آائنًا فائق

وهكѧذا يضѧحي بѧوذا الحقيقѧة المطلقѧة يѧتمّ تصѧوّره        . الأشكال عند الآلهة، والعالم الأرفع غير المادي عادم الأشكال
لا ينتسѧب   ولكѧن هѧذا البѧوذا المطلѧق    ". جسم الشѧريعة "تارة آكائن غير شخصيّ، وطورًا آكائن شخصيّ، ويُدعى 

ومع ذلك هو وحده الحقيقة، ومѧا سѧواه لѧيس    . إلى عالمنا، بل هو منـزّه لا تطاله محاولات الإنسان لفهمه وحصره
هѧذا يقѧوم فѧوق عالمنѧا     ". جسѧم التѧذوّق  "أحد تجليّات البوذا المطلق هو البوذا السѧماويّ، المѧدعو   . إلاّ مظهرًا عابرًا

مѧرتبط بعالمنѧا الѧذي هѧو مجѧرّد مظهѧر، بحيѧث إنѧّه يكѧون موضѧوع إآѧرام            الحسّي ويحيا إلى جانب الآلهة، ولكنّه 
وهنѧاك طبقѧة أدنѧى، وهѧي التجلѧّي الأرضѧيّ لبѧوذا،        . وعبادة، ويمكن أن تصل إليه المفѧاهيم والتصѧوّرات البشѧريّة   

فلا وجѧود لهѧا    هذا البوذا مات، وتلاشت ذاتيّته الخاليّة من الأنا،. أي بوذا في هيئة بشريّة": جسم الخليقة"ويسمّى 
هѧѧذا (، والبѧѧوذا المطلѧѧق الروحѧѧانيّ )هѧѧذا خاصѧѧّة بالنسѧѧبة إلѧѧى العلمѧѧانيّين(ويبقѧѧى البѧѧوذا الѧѧرحيم السѧѧماويّ . مѧѧن بعѧѧد

، يحافظان على أهميّتهمѧا الخلاصѧيّة فѧي    )بالنسبة إلى الرهبان القادرين على التأمّل المستغرق والحدس الروحاني
  .حياة البوذيّين وسعيهم وراء الخلاص

  
ففѧي نظѧر العلمѧانيّين البوديسѧاتفا هѧو      . إلى جانب بوذا لاقى تصوّر بوديساتفا انتشارًا واسعًا، واتّخذ أهميّة متزايѧدة 

ولكنّه شفقة على النѧاس، التѧزم أن يؤجѧّل    . الشخص الديني المثالي، لأنّه قطع مراحل طريق الخلاص حتّى النهاية
  ѧة للآخѧه        . رينخلاصه النهائيّ الخاص، ليمدّ يد المعونѧدّ لѧرين لا حѧلاص الآخѧي خѧاهمة فѧى المسѧه علѧو  . فعزمѧه

مسѧѧتعدّ لأن يهѧѧب الآخѧѧرين اسѧѧتحقاقاته الخاصѧѧّة، لكѧѧي يحصѧѧلوا علѧѧى الخѧѧلاص بسѧѧرعة أآبѧѧر، حتѧѧّى البلѧѧوغ إلѧѧى     
هناك حسѧب التعلѧيم البѧوذي بوديسѧاتفا أرضѧيّون، وآѧلّ إنسѧان شѧفوق محѧبّ يعمѧل علѧى خѧلاص             . التحرّر النهائيّ

ولكنّ البوديساتفا السماويّين الذين يعيشون في عѧالم الآلهѧة، أشѧدّ فاعليѧّة، إذ     . أن يكون واحدًا منهم يمكن. الآخرين
إنّهم اآتسبوا صفات إلهيّة، ويكرّسون الآن ذواتهم، بنѧوع آامѧل، لخدمѧة النѧاس فѧي أمѧر الخѧلاص، قبѧل أن يَلجѧوا          

  .النرفانا ويبلغوا إلى حالة البوذا الروحيّة
  

ليم حول بوذا وبوديساتفا متّصل بتطѧوّر الطريѧق التقليѧدي للخѧلاص وبالكشѧف عѧن إمكانيѧّات جديѧدة         إنّ تطوّر التع
  .للخلاص

  
  تطوّر الطريق التقليدي للخلاص. 1
  
  مدرسة طريق الوسط. 1-1

إلى جانب الطريق المستند إلى الأخلاق الذي تمّ تلقّيه من البوذيّة القديمѧة دون تعѧديلات مهمѧّة، طѧرأ علѧى طريѧق       
هѧذا عبѧّر عنѧه خصوصѧًا     . لحكمة السلبيّة، أي طريق التأمّل ونكران العالم والتبصّر العميق، تعمّق وإعѧادة تحديѧد  ا

، التي يُقال إنّ مؤسّسها ناغارجونا قد عاش نحو منتصѧف القѧرن الثالѧث    )مادياميكا" (طريق الوسط"تعليم مدرسة 
آانѧت البوذيѧّة الأصѧليّة    . للتأمѧّل هѧو تأآيѧد الفѧراغ الشѧامل      وقد جاء في هذا التعليم أنّ الأسѧاس الجديѧد  . بعد المسيح

مدرسѧة  . تستنتج أنّ جميع اشياء العالم وآلّ أحداث الحياة البشريّة هي غير ثابتة، مليئة بالمعاناة وخاليѧة مѧن الأنѧا   
م مجѧرّد  آѧلّ شѧيء فѧارغ، آѧلّ شѧيء فѧي هѧذا العѧال        : طريق الوسط ساقت هذه الفكرة المسلّم بها إلى أقصى نتائجها

فمن الغѧرور المسѧتفحل أن نعتبѧر أيّ شѧيء ممѧّا نتصѧوّره أو نفكѧّر        . مظهر، حتّى بوذا نفسه ليس هو سوى مظهر
فإنّنا في نطاق الإدراك الحسّي والأفكار نبقى في العالم التجريبي، وهذا هѧو مجѧرّد   . فيه شيئًا له شخص أو جوهر

. وّن لنفسه مفاهيم وتصѧوّرات دون أن يرجѧع إلѧى هѧذا العѧالم     مظهر، إذ إنّ الإنسان غير قادر على الإطلاق أن يك
  .وحتّى المطلق عينه، والنرفانا أو بوذا الشريعة المتعالي، لا يمكن فهمهم إلاّ آنقيض للكيان التجريبي النسبي

  
 ولقد طوّرت مدرسة طريق الوسط مفهوم الحكمة السلبيّة بنوع استنتاجي صارم، حتّى إنّها صاغت مقѧولات تبѧدو  

ليس المقصد من هѧذا  . مليئة بالمفارقات ومحيّرة، آلّ شيء فارغ، الإنسان فارغ، بوذا فارغ، وحتّى النرفانا فارغ
فالحكيم عليه ألاّ يجهد في الحصѧول علѧى أيّ شѧيء وأيّ    . بناء نظريّة فكريّة، المقصد النصح باتّخاذ موقف عمليّ

صѧل بѧالحكيم إلѧى حالѧة طمأنينѧة بعيѧدة عѧن الاضѧطراب وإلѧى          إنّما هѧو التخلѧّي التѧام عѧن العѧالم ي     . هدف في حياته
  .حريّة الروح الباطنة، أي إلى حالة تفتح أمامه طريق الخلاص



 

  
  :فموقف الحكيم يتبلور في مبادئ ثلاثة

  
الحكѧيم صѧار هادئѧًا إلѧى درجѧة أنѧّه لѧم يعѧد يرغѧب فѧي تحصѧيل أيّ شѧيء، ولا فѧي البلѧوغ إلѧى                : عدم التحصѧيل  -

وهكѧذا  . ا يكون عدم الرغبة في الحصول شѧاملاً عندئѧذٍ لا يكѧون فѧي الإنسѧان أقѧلّ ميѧل إلѧى الحيѧاة         وعندم. النرفانا
  .يُقرُب انحلال الإنسان التجريبي، وبالتالي يكون الخلاص قريبًا

  
آلّ مقولѧة لهѧا علاقѧة بعѧالم الفѧراغ، ولѧذلك لا تسѧتطيع أن تعبѧّر عѧن شѧيء جѧوهري، ولا أن تمهѧّد             : عدم التأآيد -

فعلѧى العاقѧل الحكѧيم أن ينقѧّي ذهنѧه مѧن أيّ تلѧوّث ومѧن أي فكѧر؛ عليѧه أن           . ل إلى شѧيء حقيقѧي واسѧتيعابه   للوصو
بهذا يتوثّق . يقطع آلّ رابط يربطه بهذا العالم، فيقلع عن استعمال التعابير الفكريّة والاشتغال بالتحليلات المنطقيّة

        ѧر، فيسѧرّد مظهѧوى مجѧو سѧيس هѧالم لѧأنّ العѧفاء        فيه الاقتناع بѧة الصѧه حالѧتتبّ فيѧر أن تسѧهولة أآبѧذا بسѧتطيع هك
  .الداخليّ

  
. فإنّه لا شيء في هذا العѧالم يسѧتحقّ أن يتعلѧّق المѧرء بѧه     . هذا ينصبّ في اتجاه المبدإ الثاني: عدم الوثوق بشيء -

  .فالخلاص يقوم فعلاً بالانحلال والتحرّر من عالم المظاهر هذا
  

ت والممارسѧѧات المتكѧѧرّرة فѧѧي الوصѧѧول إلѧѧى هѧѧذا الموقѧѧف السѧѧلبيّ الجѧѧذريّ،   عنѧѧدما يѧѧنجح الحكѧѧيم بفضѧѧل التѧѧأمّلا 
يحصل على العلم الشامل، فيعلم الروابط السببيّة التي تكوّن العѧالم، ويبلѧغ بѧذلك إلѧى الرؤيѧة الواضѧحة الخلاصѧيّة        

ل التفكيѧѧر والقѧѧول حتѧѧّى ولѧѧو أنѧѧّه واصѧѧ. لفѧѧراغ جميѧѧع الأشѧѧياء، بحيѧѧث إنѧѧّه لا يعѧѧود يحѧѧتفظ بѧѧأي ارتبѧѧاط بهѧѧذا العѧѧالم
فأفكاره الخاصّة وأعمالѧه لا تعѧود تهمѧّه، وذهنѧه لا تمسѧّه الأفكѧار المفѧردة، وقلبѧه لا تهѧزّه مظѧاهر العѧالم            . والعمل

  .الحكيم بلغ الهدوء الداخلي الذي هو استباق للخلاص النهائيّ. وأحداث الحياة
  

أو النرفانا، آأنّنا نبحث عن آيѧان خѧارجيّ أو    هذا يعني أنّه يجب عدم البحث عن الهدف الأقصى، وهو حالة بوذا
في النهاية، ليس هناك فرق بين النرفانا، آما نتمثّلѧه عѧن حالѧة بѧوذا التѧي نتعѧرّف إليهѧا، وأيّ        . متعالٍ عن الإنسان

  .الحكيم يعلم أنّ آلّ هذا فارغ، وهو مقتنع آليًّا بأن ذاته هي ذات بوذا والنرفانا. آيان آخر من هذا العالم
  
ѧѧانفѧѧه إذن جانبѧѧالم  . الفراغ لѧѧر العѧѧي عناصѧѧا فѧѧدام الأنѧѧزوال، وانعѧѧى الѧѧوت وإلѧѧدم الثبѧѧى عѧѧير إلѧѧلبي يشѧѧب السѧѧالجان

ومѧن ناحيѧة أخѧرى فѧإنّ الفѧراغ، إذا تѧمّ       . وهذا يُتيح للحكيم أن ينعتق بنوع أسهل من روابط العѧالم . وأحداث الحياة
هѧѧذه المظѧѧاهر وتختفѧѧي، ينكشѧѧف فراغهѧѧا ويبѧѧدو عنѧѧدها  وعنѧѧدما تُحѧѧلّ. اعتبѧѧاره إيجابيѧѧًّا، هѧѧو صѧѧفة جميѧѧع المظѧѧاهر

آالشيء الوحيد الثابت، آالمبدإ الأوّل للعالم، بل آطبيعة بوذا الأصليّة، فإنّ بوذا لا يستطيع أن يلѧج النرفانѧا إلاّ إذا   
  .ذافالفراغ إذن هو الذي يجعل طلوع النرفانا ممكنًا، ومن ثمّ تطابقَه مع طبيعة بو. فرغ من الأنا وانحلّ
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وقѧد بѧرزت هѧذه    . آان لطريق الحكمة السلبيّة توجѧّه جديѧد قѧام بѧه أتبѧاع مѧنهج اليوغѧا، ودُعѧي مدرسѧة يوغاتشѧارا          
تقѧول هѧذه المدرسѧة    . المدرسة في القرن الخامس بعد المسيح، وانتشرت في بوذيّة الماهايانا خلال القѧرن السѧادس  

بالوصول عن طريق التأمّل إلى فهم أعمѧق للبصѧيرة التѧي تثبѧت أنّ آѧلّ شѧيء فѧارغ،        بأنّ الحكمة الخلاصيّة تقوم 
فيبقى مع ذلك شيء واحد بمثابة أصلٍ ومبدإ أوَّل لجميع الأشياء فѧي العѧالم ولѧكّ    . وأنّ آلّ شيء ليس سوى مظهر

نّ آѧلّ شѧيء مѧن    آѧلّ شѧيء فѧارغ، وآѧلّ شѧيء مجѧرّدُ مظهѧر، لأ       . وهذا الشѧيء هѧو الѧروح   . أحداث الحياة البشريّة
  .إنتاج الروح، أو آما يقول أصحاب هذه الطريقة، آلّ شيء هو تلوّث الروح المجرّدة

  
فبينمѧѧا آانѧѧت مدرسѧѧة طريѧѧق الوسѧѧط تعتبѧѧر التأمѧѧّل الفѧѧاحص أساسѧѧًا للبصѧѧائر الروحانيѧѧّة، يرتكѧѧز تعلѧѧيم مدرسѧѧة          

راق يختفي آلّ شيء، وتختفѧي الأفكѧار   في الاستغ. اليوغاتشارا على اختبار حالة الغيبوبة والاستغراق الانخطافي
أيضًا، ويبقى فقط عنصر واحد مطلق، هو الروح، القѧدرة علѧى التفكيѧر والمعرفѧة الخاصѧة، والѧوعي الخѧالي مѧن         

الѧѧروح المحѧѧض هѧѧو الأسѧѧاس  . يمكѧѧن أن نѧѧدعوه وعيѧѧًا أساسѧѧيًّا أو، نظѧѧرًا إلѧѧى وظيفتѧѧه، وعيѧѧًا خازنѧѧًا    . المحتويѧѧات
ويصير وعيًا خازنًا، عندما يبدأ في تكѧوين الأفكѧار وخزنهѧا تحѧت تѧأثير آَرْمѧان       . الأصلي، لكيان الإنسان الفرديّ

بهذا العمل يتلوّث الروح المحض تلوّثًا سطحيًّا، ويسبّب نشوء الفرد فѧي سلسѧلة الارتباطѧات التѧي     . الوجود السابق
الѧѧروح لنفسѧѧه المزيѧѧد مѧѧن يحصѧѧل ذلѧѧك عنѧѧدما يكѧѧوّن . الدرجѧѧة الثالثѧѧة هѧѧي تلѧѧوّث الѧѧروح العميѧѧق. وضѧѧعناها سѧѧابقًا

  .هذه الانطباعات والتصوّرات هي التي تؤلّف العالم التجريبي بجملته. الانطباعات والتصوّرات ويتخيّلها
  



 

وعندما لا يبلغ الإنسان التنقية الشاملة لروحѧه، يبقѧى بعѧد المѧوت وعيѧه الخѧازن مشѧحونًا برواسѧب الحيѧاة السѧابقة           
ن طريق الخلاص في إلغاء آѧلّ محتويѧات الѧوعي بواسѧطة التأمѧّل وجمѧع الѧروح        لذلك يكم. ويظلّ ملوّثًا) آَرْمان(

فѧѧي حالѧѧة النقѧѧاء الخѧѧاصّ بѧѧه،  –أقلѧѧّه لبرهѧѧة قصѧѧيرة  –والاسѧѧتغراق الѧѧداخلي اللاحѧѧق، بحيѧѧث يختبѧѧر الѧѧروح نفسѧѧه 
ايѧѧد عѧѧن فبتكѧѧرار الاسѧѧتغراق الانخطѧѧافي يѧѧنجح الѧѧروح فѧѧي التخلѧѧّي المتز  . ويتأهѧѧّب هكѧѧذا لمعرفѧѧة طبيعѧѧة الحقيقيѧѧّة 

فيرآѧّز قѧواه بنѧوع متزايѧد علѧى الحقيقѧة الروحيѧّة المحضѧة         . محتويات وعيه، وتحرير ذاته من وهم عالم المظاهر
فإنѧّه عنѧدما يكѧون    . الخالصة، إلى أن يبلغ من خѧلال سلسѧلة يقظѧات متكѧرّرة إلѧى الاسѧتيقاظ النهѧائي، إلѧى النرفانѧا         

  .ص إلى الحقيقة المطلقة، إلى طبيعة بوذاالروح نقيًّا غير ملوّث، عند ذلك فقط يبلغ المخلَّ
  

انطلاقѧѧًا مѧѧن أسѧѧاليب التأمѧѧّل فѧѧي مدرسѧѧة طريѧѧق الوسѧѧط، ولا سѧѧيّما فѧѧي مدرسѧѧة أتبѧѧاع اليوغѧѧا، انتشѧѧر تيѧѧّار الشѧѧين    
، ووصل من هناك إلى اليابѧان، حيѧث آѧوّن منѧذ القѧرن الثالѧث عشѧر أسѧاس         )خصوصًا منذ القرن الثامن(الصينيّ 

  ).Zen(بوديّة الزين 
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مع تطوير طرق الخلاص التقليديّة، فتحت البوذيّة ماهايانا طريقًا جديدة، خصوصًا أمѧام العلمѧانيّين وجميѧع الѧذين     
هѧѧي . تمѧѧنعهم عوامѧѧل مختلفѧѧة عѧѧن سѧѧلوك طريѧѧق الخѧѧلاص السѧѧلبيّة والتفѧѧرّغ آليѧѧًّا للتأمѧѧّل وللاسѧѧتغراق الانخطѧѧافي  

من الوجهة النظريّة تقوم هذه الطريق على تعليم مدرسѧة طريѧق الوسѧط القائѧل     ). بهاآتي(يمان والتسليم طريق الإ
بأنّ آلّ شيء هو أساسًا فارغ، ولذلك ليس هناك فرق مبدئيّ بين مَن وصل إلى الاستيقاظ ومن لم يصل، بين مѧَن  

جميعهم مسبّقًا طبيعة بوذا وبالتالي هم قѧادرون  بلغ الخلاص ومن لم يبلغ، بين بوذا وسائر الناس، إذ إنّهم يملكون 
. الفѧѧارق الوحيѧѧد يكمѧѧن فѧѧي أنّ بعضѧѧهم يعѧѧرف هѧѧذه الحقيقѧѧة، وغيѧѧرهم لا يعرفهѧѧا . علѧѧى الحصѧѧول علѧѧى الاسѧѧتيقاظ

ولاآتسѧѧاب هѧѧذه المعرفѧѧة ونيѧѧل اليقظѧѧة، يحتѧѧاج مѧѧن لѧѧيس قѧѧابلاً للتأمѧѧّل والاسѧѧتغراق الѧѧداخلي إلѧѧى عѧѧونٍ يأتيѧѧه مѧѧن     
ينѧتج  . يأتيه من البوذا السماويّ، ومن العديѧد مѧن البوديسѧاتفا، إن اتّجѧه إلѧيهم بإيمѧان مستسѧلم        وهذا العون. الخارج

من ذلك من جهة أنّ الإنسان يتمرّس بالفضائل الخلاصيّة التي تعينѧه علѧى الإفѧلات مѧن روابѧط العѧالم والحصѧول        
ة أخرى يدلّ توجѧّه بѧوذا والبوديسѧاتفا    ومن جه. على ولادة جديدة أفضل، حتّى يبلغ الاستيقاظ أو الخلاص النهائيّ

فحمѧايتهم تضѧمن   . نحو الإنسان لتقديم العѧون، يѧدلّ علѧى حصѧول الخيѧر، حتѧّى بالنسѧبة إلѧى الحيѧاة فѧي هѧذا العѧالم            
  .الخلاص، ورضاهم يجلب فوائد آثيرة، حتّى على الصعيد المادي

  
  :الإيمان والاستسلام يُعبّر عنهما خصوصًا في أشكال السلوك التالية

  
  .مسلك لا عيب فيه أخلاقيًّا، والسعي وراء تصرّف يتشبّه بتصرّف بوذا والبوديساتفا -
  
هذا ما أدّى إلى إقامة شعائر عبادة تقدّم لبوذا، آالحمد، والتكريم، والذّآر، والاقتداء، ومѧا يتبѧع ذلѧك    . تكريم بوذا -

اقات عظيمѧة والحصѧول علѧى وجѧود جديѧد أقѧرب       هذه العبارة تمكّن العلماني من جمع استحق. من العطايا والتقادم
هناك شكل خѧاصّ لهѧذه العبѧادة، تطѧوّر بتفاعѧل منѧاهج التأمѧّل        . إلى الخلاص، أو على ولادة جديدة في عالم الآلهة

فقد رآّز آثيرون عبادتهم علѧى بѧوذا معѧين أو أحѧد البوديسѧاتفا، ممѧّا أدّى إلѧى توثيѧق         . ورغبة الحبّ عند المؤمنين
هم وبين موضѧوع إآѧرامهم، ربѧاط يوفѧّق لبѧوذا أو للبوديسѧاتفا تسѧليمًا يѧزداد عمقѧًا مѧن قِبѧل المѧؤمن،             رباط حبّ بين

وقѧѧد قامѧѧت حѧѧول بѧѧوذا أميتابهѧѧا نوعѧѧًا مѧѧا ديانѧѧة خاصѧѧّة، ميزتهѧѧا . وللمѧѧؤمن عونѧѧًا أشѧѧدّ مѧѧن قبѧѧل بѧѧوذا أو البوديسѧѧاتفا
ر يمكѧѧّن مѧѧن توثيѧѧق ربѧѧاط حѧѧبّ بѧѧين بѧѧوذا  فالاسѧѧم يجعѧѧل بѧѧوذا حاضѧѧرًا، والѧѧذآ . الأساسѧѧيّة ذآѧѧر متكѧѧرّر لاسѧѧم بѧѧوذا 

وآان الرهبان يمارسون هذا الѧنهج ويفرضѧون علѧى أنفسѧهم تكѧرارًا لهѧذا الѧذآر لѧم يكѧن يُفѧرَض علѧى            . والمصلّي
بعѧد المسѧيح، فѧي الأميديѧّة اليابانيѧّة، لا سѧيّما        950وقد عѧرف هѧذا الѧنهج تطѧوّرًا لاحقѧًا بѧدءًا مѧن عѧام         . العلمانيّين

  ).1212 – 1133(التي أسّسها هونين طريقة الجُودُو 
  
فالمؤمن لديه اقتناع عميق بѧأنّ بѧوذا والبوديسѧاتفا مسѧتعدّان     . ممكنة وخلاصيّة هي أيضًا طريق الإيمان الصادق -

وهѧѧو يلتѧѧزم بѧѧدوره تشѧѧبّهًا بالبوديسѧѧاتفا، بѧѧأن يقѧѧدّم جميѧѧع اسѧѧتحقاقاته ليسѧѧاعد النѧѧاس علѧѧى    . لأن يمѧѧدّا لѧѧه يѧѧد العѧѧون 
إلѧѧى آخѧѧر إلѧѧى الحصѧѧول علѧѧى ولادات جديѧѧدة أفضѧѧل ملاءمѧѧة، يليهѧѧا بعѧѧد ذلѧѧك بسѧѧهولة أآبѧѧر       التوصѧѧّل مѧѧن وقѧѧت 

ويجѧدر هنѧا أن نѧذآر    . إنّ هذه الطريقѧة انتشѧرت خصوصѧًا فѧي الأميديѧّة فѧي اليابѧان       . الاستيقاظ والخلاص النهائي
ا أحѧد تلاميѧذ هѧونين،    الترآيز على الثقة الموضوعة في بوذا أميدا، خصوصًا من قِبل جماعѧة الشѧين، التѧي أسّسѧه    

  ).1262-1173(شنران شونين (واسمه 
  



 

هناك طريقة أخرى تسعى إلى إقامة ترابط أوثق بين الغارق فѧي التأمѧّل وموضѧوع تأمّلѧه المرتكѧز علѧى الإيمѧان،        
  .وذلك بواسطة التفكير في صفات بوذا

  
  )مرآبة الألماس: فجريانا(البوذيّة التانتريّة : رابعًا

  
فيѧق إضѧافيّ بѧين البوذيѧّة وحاجѧات النѧاس فѧي البوذيѧّة التانتريѧّة، وهѧي تميѧل بشѧدّة إلѧى الѧنهج               حصل مع الوقت تو
وقد تمّ في التانتريّة، منذ القرنين السابع والثامن خصوصًا، تأليف بين التقليѧد البѧوذي للماهايانѧا    . التأليفي والباطني

وسѧѧمة هѧѧذا التيѧѧّار . الآريѧѧّين لمقاطعѧѧات الهنѧѧدوعناصѧѧر مѧѧن الѧѧدين الشѧѧعبي الهنѧѧدي الѧѧذي آѧѧان سѧѧائدًا قبѧѧل اجتيѧѧاح    
العنصѧر السѧحريّ لѧيس غريبѧًا، حتѧّى عѧن البوذيѧّة        . الرئيسيّة هي التشديد على شѧعائر العبѧادة ومفاعيلهѧا السѧحريّة    

الأصѧѧليّة، خصوصѧѧًا بموجѧѧب التعلѧѧيم القائѧѧل بѧѧأنّ القѧѧدّيس الѧѧذي بلѧѧغ الاسѧѧتيقاظ يملѧѧك قѧѧوّة سѧѧحريّة ويحصѧѧل علѧѧى      
. ولكنّ ما آان هناك مجرّد مظهر هامشѧي، أضѧحى نقطѧة الارتكѧاز فѧي التانتريѧّة      . وى البشريّةخصائص تفوق الق

ولذلك تحتوي آتبها الدينيّة قبل آلّ شيء على عبارات سحريّة ونصوص طقسيّة، وما يقابلها من مؤلّفات تعليميѧّة  
  .وتفاسير

  
  تعليم التانتريّة. 1
  

البوذيّة التانتريّة يجب أن يُعتبر قبل آلّ شيء تطويرًا لبعض مقولات ومهما يكن من أمر، فإنّ تعليم الخلاص في 
فالتعليم عن أصناف البѧوذا تطѧوّر فѧي اتجѧّاهٍ يرآѧّز تنظيمѧًا تراتبيѧًّا لأعѧداد البѧوذا، بمѧا فيѧه التوافѧق بѧين              . الماهايانا

وقѧد أدّى  . ضاء الجسم البشريالبوذا السماويّ والعالم التجريبيّ، أو زد على ذلك بين بعض أجزاء هذا العالم وأع
هذا التعليم إلى تصرّف أنسب في شعائر عبادة بوذا، إذ بدأ يتبيّن أنّ البلوغ إلى بѧوذا حامѧل العѧون يѧزداد سѧهولة،      

وإلѧى جانѧب بѧوذا تظهѧر     . إذا جاءت ممارسات العبادة مرتبطѧة بدقѧّة بѧالأجزاء الموافقѧة فѧي العѧالم أو فѧي الإنسѧان        
تلѧك الشѧاآتي تمتلѧك الامتيѧازات     . ي تشѧخيص للطاقѧة والقѧدرة اللتѧين تعѧودان إلѧى بѧوذا       وهѧ . إلاهات تѧُدعى شѧاآتي  

هѧي صѧالحة ورهيبѧة فѧي الوقѧت عينѧه، مَثَلهѧا فѧي ذلѧك مَثѧَل           : المعروفة عن إلالهات المجموعѧات الإلهيѧّة التقليديѧّة   
  .سائر المظاهر الأرضيّة لبوذا

  
وهنѧاك، حسѧب تعلѧيم بعѧض الفѧِرَق التانتريѧّة، فѧوق الكثيѧر         . تѧاد هكذا تحوّلت جماعة البوذا إلى آلهة من النوع المع

من البوذا السماويّين، ينتصب البوذا المطلق، المتعالي تعاليًا تامًّا، الذي يتخطّى تسѧاميه تعѧالي بѧوذا الشѧريعة عنѧد      
الѧذي يعѧود إلѧى الإلѧه     وهѧذا البѧوذا السѧامي يقѧوم عنѧد التانتريѧّة بالѧدور        . هذا البѧوذا يѧُدعى بѧوذا الألمѧاس    : الماهايانا

فالعѧالم، ومنѧه الإنسѧان، لѧيس     . الأسمى في جماعة الآلهة المعهودة، وإليه يرجع خلق العالم بواسѧطة قѧوى سѧحريّة   
  .ظاهرة صدرت عن فكر البوذا الألماسي المتعالي: هو إذن سوى هذه الخليقة السحريّة

  
ى تحѧتفظ أيضѧًا بتعلѧيم مدرسѧة الوسѧط عѧن الفѧراغ        مѧن جهѧة أخѧر   . بهذا تقتبس التانتريّة تعليم مدرسة اليوغاتشѧارا 

واسѧتعمال  . فطريق الفداء يقود إلى اليقظة، مرورًا بالوعي لتماهينا الجوهريّ مѧع بѧوذا ومѧع العѧالم أيضѧًا     . الشامل
فѧالخلاص يعنѧي   . ممارسات عبادة معيّنة يساعد الإنسان على أن يصير ما سѧبق وآѧان فѧي الواقѧع دومѧًا، أي بѧوذا      

الثنائيѧѧّة المѧѧُدّعاة للإنسѧѧان والبѧѧوذا، ويحصѧѧل ذلѧѧك إمѧѧّا بواسѧѧطة تحطѧѧيم عوامѧѧل وجѧѧود الفѧѧرد بمسѧѧاعدة       إذن إزالѧѧة 
شѧѧياطين وآلهѧѧة مُرعبѧѧة، أم بواسѧѧطة الاتّحѧѧاد بطبيعѧѧة بѧѧوذا، التѧѧي تصѧѧوّر آالوحѧѧدة المكتملѧѧة بѧѧين المبѧѧدأين الѧѧذآر        

  .والأنثى
إنّ هѧذا التحѧوّل عѧن البوذيѧّة الأصѧليّة      . له تانتريѧّة اليسѧار   وآلا الطريقتين تتخذان شكلاً باطنيًّا وجنسيًّا في ما يُقال
  :ولكن التانتريّة تبرّره لثلاثة أسباب. الباغضة للأمور الجنسيّة، قد يحمل على الاستغراب

  
إن لم يكن هناك فرق بين الإنسان والعالم وطبيعة بوذا، فلا داعي إذن إلى القول بأنّ الأعضاء الجنسѧيّة ورغبѧة    -

والتѧالي فإشѧباعها لا يمكѧن    . فالشهوات لا وجود لها فعѧلاً خѧارج النرفانѧا   . الجنسيّة تبعد الإنسان عن الخلاصاللّذة 
  .أن يكون عائقًا على طريق الخلاص

  
من جهة أخرى يستطيع الإنسان الذي يشبع رغباتѧه ويمكѧّن شѧهواته مѧن البلѧوغ إلѧى الأشѧياء الموافقѧة لحواسѧّه،           -

  .نّ أمور العالم التي تُعتبر باعثة للسّرور هي بالحقيقة فارغة باطلة، جالبة للمعاناةبأن يستنتج من اختباره أ
  
ثمّ إن آان المقصود البلوغ إلى طبيعة بوذا والوصول إلى المتعالي، وإن آان هذا المتعالي يُعتبѧر الوحѧدة التامѧّة     -

متعѧѧالي، عنѧѧدما يبلѧѧغ اآتمالѧѧه بواسѧѧطة الفعѧѧل  بѧѧين المبѧѧدأين الѧѧذآر والأنثѧѧى، فالإنسѧѧان يѧѧُدرك مطابقѧѧة التامѧѧّة لهѧѧذا ال  
  .الجنسيّ ويقترب هكذا من طبيعة البوذا الكامنة فيه نفسه



 

  
إنّ هذا النهج بسبب ما يخفѧي مѧن مخѧاطر، لѧم يكѧن مباحѧًا للجميѧع، بѧل آѧان مقتصѧرًا علѧى الѧذين تمرّسѧوا طѧويلاً               

يستسلموا للشهوات ويمارسѧوا شѧعائر العبѧادة     بالفضيلة وبلغوا إلى بصيرة وحكمة وطمأنينة داخليّة تمكّنهم من أن
  .السحريّة دون أذى وببعض الفائدة

  
لا جѧرم  . أمّا تانتريّة اليمين التي ازدهرت خصوصًا في الصين ابتداء من القرن الثѧامن فتѧرفض إشѧباع الشѧهوات    

ق الخѧلاص لا يُمهѧَّد لهѧا    ولكن طريѧ . أنّ الشهوات لا غِنى عنها لأنّها تعطي الإنسان الطاقة والاندفاع الضروريّين
عندئذٍ فقѧط يمكѧن السѧالك أن يبلѧغ الحѧدس الروحѧاني والحكمѧة الهادئѧة اللѧذين همѧا مقدّمѧة            . إلاّ بتنقية تلك الشهوات
  .التدرّج نحو الخلاص

  
  نهج وممارسات. 2
  

تѧدفع   بعضѧهم يرجѧو بواسѧطتها نيѧل عѧون فعѧّال لاآتسѧاب البصѧيرة، فيمѧا         . ممارسات التانتريѧّة لهѧا هѧدف مѧزدوج    
  .الآخرين رغبة الحصول على قوى عجائبيّة من خلال الممارسات السحريّة

  
. التأمّل والاستغراق هما جوهر الممارسات الدينيѧّة، حتѧّى فѧي التانتريѧّة، آمѧا هѧو الحѧال فѧي جملѧة التقليѧد البѧوذيّ           

ات مختلفѧة لاستحضѧار   هنѧاك إمكانيѧّ  . بواسطتها يستطيع السѧالك أن يعѧرف وحѧدة ذاتѧه مѧع ذات المتعѧالي والإلهѧيّ       
هѧذا  . يمكѧن اسѧتعمال مقطѧعٍ مѧن اللغѧة مناسѧبٍ لѧذلك الإلѧه        . الإله الذي يسѧعى المتأمѧّل أن يحصѧل علѧى الاتّحѧاد بѧه      

المقطѧع الموافѧق   . فمن خلال التكرار المُلحّ لهذا المقطع يشتدّ توجّه الروح نحو هذا الإلѧه . المقطع يُعتبر بذرة الإله
وهنѧاك عبѧارة تُعѧدّ مѧن أشѧهر العبѧارات يُسѧتدعى        . ، والمقطع الموافق لإلاهة هو سفاهالإله معيّن هو هوم أو فات

  .أوم ماني بادم هوم: ، ونصُّها هو التالي)وهو يناسب بوذا التاريخ(بها البوديساتفا أفالوآيتشفارا 
  

منѧويّ استحضѧاره فѧي    ومن الوسائل المتداولة استعمال حلقات سحريّة تُدعى ماندالا، مѧن شѧأنها أن تظهѧر الإلѧه ال    
آذلك القول في صѧور الآلهѧة، فهѧي    . صلة بعالم الروح وبالكون، فتأتي به في أحد مظاهره أو مفاعيله المحسوسة

ثѧمّ إنّ التأمѧّل قѧد ترافقѧه حرآѧات معيّنѧة تسѧاعد علѧى اسѧتقطاب الѧذهن، آѧأن ترافѧق             . يمكنها أن تساعد على التأمّل
فѧإذا تѧمّ التطѧابق مѧع الإلѧه المستحضѧَر حصѧل        . ك تأمّل الѧروح واسѧتغراقه  حرآة الجسد تلاوة العبارات فتسهّل بذل

  .جسد المتأمّل على قوى سحريّة تجيء من ثمّ، حسب نظريّة معقّدة، مرتبطة بأجزاء معيّنة من الجسد
  

تنوّعѧة،  فإنّها تستعمل للبلوغ إلѧى الكثيѧر مѧن الأهѧداف الم    . إلى جانب التأمّل تحظى العبارات السحريّة بإقبال شديد
  .حتّى الأهداف التي بسبب طابعها الماديّ ليس لها حسب التقليد الأصليّ أيّة صلة بالخلاص

  
  البوذيّة في العصر الحاضر: خامسًا

  
ثѧمّ قامѧت حرآѧة تبشѧير أدّت إلѧى      . نشأت البوذيّة القديمة وانتشرت في الهند، حيث أمكنها أن تثبت تجاه الهندوسيّة

ولكѧن بѧين القѧرن    . فѧي سѧريلانكا وبيرمانيѧا وتايلانѧدا، وفѧي الكاشѧمير وسѧوماترا       : الهند انتشار الدين الجديد خارج
الحادي عشر والثالث عشر تقلّصت البوذيّة في الهند واختفت، لأنّهѧا لѧم تسѧتطع أن تصѧمد أمѧام ضѧغط الهندوسѧيّة        

فѧي القѧرن   (والإسѧلام  ) التاسѧع فѧي القѧرن   (أمّا في سوماترا وآسيا الوسطى فقѧد دَحرهѧا انتشѧار التانتريѧّة     . الناهضة
  ).العاشر

  
ولكنّ التيّار البوذي القديم تيرافادا صѧمد مѧع ذلѧك حتѧّى أيّامنѧا فѧي سѧريلانكا وبيرمانيѧا وتايلانѧدا، وفѧي آامبودجيѧا            

وقѧد أدّى الاتّصѧال بثقافѧة الغѧرب وحضѧارته      . ويبدو أنّها تشهد في العصر الحاضر فترة ازدهѧار جديѧد  . واللاّوس
والبوذيѧѧّة هѧѧذه بمؤسّسѧѧاتها ومدارسѧѧها، بمستشѧѧفياتها   . ديديѧѧّة أوضѧѧحت طاقѧѧة البوذيѧѧّة علѧѧى التكيѧѧّف   إلѧѧى حرآѧѧة تج 

وقѧد تتѧدخّل أحيانѧًا الجماعѧة الرهبانيѧّة حتѧّى فѧي شѧؤون الѧبلاد          . والمؤسّسات الاجتماعيّة لها دورٌ هام في المجتمѧع 
التعليم البوذيّ ومع خيѧر الشѧعب، لا جѧرم    السياسيّة، فتعرض حلولاً لشتّى القضايا تتناسب بحسب رأيها مع روح 

ففيمѧا تѧودّ الفئѧات    . أنّ في داخل الجماعѧة الرهبانيѧّة تنوّعѧًا فѧي الآراء حѧول نشѧاط الرهبѧان الاجتمѧاعيّ والسياسѧيّ         
المحافظة المزيد من الانعكاف والانعزال والهدوء آي يتسѧنّى لهѧا التفѧرّغ للتأمѧّل، تعتبѧر فئѧات أخѧرى أنّ الالتѧزام         

  .ي من واجب الرهبان، إذ هم مدعوّون لممارسة رأفة غير محدودةالسياس
  

أمّا البوذيّة ماهايانا فقد نافست في الهند قرونًا طويلة البوذيّة القديمة، حتّىُ دحرتا آلتاهما على يد الهندوسѧيّة ومѧن   
وهѧي تقѧوم   . والفيتنѧام  وظلّت الماهايانا ناشطة في الصين واليابان، وفي آوريѧا . جرّاء حملات الاجتياح الإسلامي



 

فѧѧي اليابѧѧان المتطѧѧوّر صѧѧناعيًّا تواجѧѧه البوذيѧѧّة ماهايانѧѧا  . اليѧѧوم بنشѧѧاط اجتمѧѧاعي مرمѧѧوق وبѧѧالتزام سياسѧѧيّ واضѧѧح 
  .القضايا المتعلّقة بالعلمنة، وعليها أن تثبّت أقدامها تجاه الشنتويّة التقليديّة

  
الصين، وهي لا تزال اليوم قائمة خصوصًا في التيبت وفѧي  أمّا البوذيّة التانتريّة فقد نشأت في الهند وانتشرت في 

  . مغوليا
  

إلى جانب الهندوسيّة بغناها المذهل وطاقتهѧا شѧبه اللامحѧدودة علѧى احتضѧان ظѧواهر دينيѧّة مختلفѧة، وإلѧى جانѧب           
المسѧيحيّة  الإسلام بشهادته الله الواحد الأحد، الرحمان الرحيم، تكوّن البوذيّة فѧي الشѧرق الأقصѧى دينѧًا يجѧب علѧى       

  .أن تدخل في حوار معه
  

أجѧѧل يجѧѧدر بنѧѧا أن نحѧѧاور البوذيѧѧّة حѧѧوارًا صѧѧادقًا منفتحѧѧًا يѧѧتلقّن فيѧѧه الطѧѧرف الواحѧѧد مѧѧن الآخѧѧر الكثيѧѧر مѧѧن ألѧѧوان   
  .الاختيار الروحي، ويتقبّل العون ويقدّم بدوره التعاون على الصعيد الدينيّ والثقافيّ والاجتماعيّ والسياسيّ العام
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  الفصل الثالث

  
  مدخل إلى الإسلام 

  
  بعثة محمّد. 1
  

لكن ما عѧتّم والѧده   . آان من آل هاشم وآان اسم أبيه عبد االله. في قبيلة قُرَيش 570وُلد محمّد في مكّة حوالي عام 
ومع أنّ الطفل وُلد في مدينѧة مكѧّة، إلاّ أنѧّه نشѧأ فѧي مجتمѧع قَبَلѧيّ وبيئѧة متأصѧّلة فѧي العѧادات والأخѧلاق             . أن تُوفّي

ثѧمّ  . ذلك أنّهم عَهدوا إلى مُرضعٍ من البدو في رعاية الطفل. القَبَليّة المتعارَف عليها في الجزيرة العربيّة منذ القِدَم
فتعهّده أوّلاً جدّه ثمّ عمّه أبو طالب، والѧدُ علѧيّ الѧذي سيصѧبح     . من العمر توفّيت أمّه والصبيّ لا يزال في السادسة

آان محمّد وهѧو حѧَدَثٌ يرعѧى الماشѧية فѧي الصѧحراء، وآѧان أحيانѧًا يرافѧق عمѧّه فѧي رحѧلات القوافѧل إلѧى               . خليفة
ى، فѧѧي إحѧѧدى هѧѧذه  ويُفيѧѧد النقѧѧل الإسѧѧلاميّ القѧѧديم أنّ محمѧѧّدًا آѧѧان فѧѧي الثانيѧѧة عشѧѧرة مѧѧن عمѧѧره لمѧѧّا التقѧѧ     . سѧѧورية

  .الرحلات، راهبًا مسيحيًّا شاهدَ على آتفه علامة رسالته النبويّة اللاحقة
  

ولمّا بلغ الخامسة والعشرين أخذ يقود بنفسه القوافѧل التابعѧة لأرملѧة غنيѧّة اسѧمها خديجѧة، ثѧمّ مѧا لبѧث أن تزوّجهѧا           
فاطمة التي تزوّجها عليّ في مѧا بعѧد، فأصѧبحت     حُبًّا، فُرزقا من هذا الزواج عددًا من الأولاد، نخصّ بالذآر منهم

ويَعتبѧر القѧرآن هѧذا الѧزّواج مѧن خديجѧة دليѧلَ        . أصلاً لذريّة محمّد وشَغَلَت بذلك مكانةً خاصّة لا سѧيّما فѧي الشѧّيعة   
مѧع  وهكذا أصبح محمّد تاجرًا غنيًّا مستقرًّا واآتسب من ثم مكانةً ونفѧوذًا فѧي المجت  ). 8: 93(رضًا من االله ونعمة 

  .المكيّ
  

آان محمّد في سنّ الأربعين لمѧّا بѧدأ يتسѧاءل عѧن معنѧى الحيѧاة فѧي مجتمѧع فاسѧد، لا يѧُولي الفقيѧرَ أيَّ اعتبѧار، بѧل              
. وعليѧه يميѧل تѧدريجيًّا إلѧى الاخѧتلاء     . يظلمه ويقهره بلا شفقة وينساق مرحًا وراء شهواته لإرضائها مѧا طѧاب لѧه   

بѧل النѧور علѧى مقربѧة مѧن مكѧّة، عѧرض لѧه عѧارضٌ رأى فيѧه القѧرآن            وذات يوم بينمѧا آѧان معتѧزلاً فѧي حѧراء بج     
أي بѧأن يبلѧّغ النѧاس علنѧًا رسѧالة      " يقѧرأ "ذلك أنّه رأى الملاك جبريل يأمره بأن . والنقل الإسلامي دعوةً إلى النبوّة

  ).5 – 1: 96(من االله 
  

          ѧرى لѧا جѧير مѧاولاً تفسѧر، محѧي التفكيѧا فѧًا، غارقѧًنفعلاً، مرتاعѧاف      . هعاد محمّد مѧا الانخطѧف فيهѧّرة توقѧرّت فتѧم
ثمّ عاودته الرؤيا والدعوة فنشأ في قلبه اليقين بأنّه مُعѧدٌّ  . فساوره اليأس وخشي أن يُضحِيَ لعبةً للشيطان. والوحي

  .لأن يكون نبيًّا
  

ن يتوبѧوا  فعلѧيهم أ . عندئذٍ شرَعَ يجѧول فѧي مكѧّة يعѧظ أبنѧاء قومѧه وينѧذرهم بغضѧب االله الوشѧيك ويѧوم الѧدين الѧدّاهم            
ويُقْلعوا عن سيرتهم السيّئة ويؤمنوا باالله إيمانًا صادقًا، فهو وحدَه خالق العالم وهو الديّان الوحيد للناس، لا إلѧه إلاّ  

وآѧѧان المضѧѧمون الرئيسѧѧيّ لوعظѧѧه فѧѧي تلѧѧك الحقبѧѧة الوعيѧѧدَ بقѧѧرب يѧѧوم الѧѧدين، والحѧѧَثّ علѧѧى . هѧو ولا حѧѧَوْل إلاّ بѧѧه 
  .لاجتماعيّة الفاسدة، والإيمان باالله الواحد الأحدتحسين السيرة، وإصلاح الحياة ا

  
غير أنّ خُطَب النبيّ الجديد وإنذاراته المُقلقة بوعيد االله لم تَلْقَ قبѧولاً لѧدى أهѧل مكѧّة، فأنѧذروه بوجѧوب الكѧفّ عѧن         

لمѧّا  : لواوقѧا . وخاضوا مجادلات حادّة معه، وأنكروا عليه حقّه في مثل هذه الدعوة، وآذّبوا صحّة رسѧالته . دعوته
بѧѧل ذهبѧѧوا إلѧѧى حѧѧدّ القѧѧول إنѧѧّه أداة فѧѧي يѧѧد  . آѧѧان تلقѧѧّى الѧѧوحي وهѧѧو نѧѧائم، منخطѧѧف، يرتجѧѧف، فهѧѧو لѧѧيس إلاّ آاهنѧѧًا 

  . الشيطان
  

ردّ محمّد على تشѧكيك المشѧترآين، ولكѧن عنѧادهم جرحѧه فѧي الصѧميم لأنѧّه آѧان حѧائلاً دون إنجѧاز رسѧالته وهѧي              
وبقѧي هѧؤلاء   . أنѧّه ظѧلّ وفيѧًّا لرسѧالته وأعѧرض عѧن خصѧومه المعانѧدين         بيѧدَ . هَدْي الناس إلى االله الرحمن الѧرحيم 

يناصѧѧبونه وجماعتѧѧه العѧѧِداء ويُثيѧѧرون لهѧѧم المتاعѧѧب ويضѧѧطهدونهم، بحيѧѧث أصѧѧبح المسѧѧلمون الأوائѧѧل عُرضѧѧةً          
ه ولمّا أضحت حَمѧَلات المكيѧّين لا تُطѧاق وصѧار بقѧاءُ الجماعѧة نفسѧ       . للمطاردة والنّفي والخوف من الموت الزّؤام

التي سѧُمّيت فѧي مѧا بعѧد     (مُهدّدًا، عقد محمّد العزمَ على مغادرة مدينة الآباء والأجداد وهاج مع جماعته إلى يَثرِب 
إنّ الهجѧرة  . م، الذي أصѧبح العѧام القمѧريّ الأوّل مѧن التقيѧيم الهجѧري      622تَمّت الهجرة في العام ). مدينة الرسول

ذلك أنّ الترحيب الودّي الذي لقيه فيها وازديѧاد  . حمّد وأتباعه الأولينإلى المدينة أسفرت عن نتائج بعيدة المدى لم
وهكѧذا آѧان   . عدد أنصار الإسلام، جعѧلا محمѧّد محѧطّ الأنظѧار ومحѧور الحيѧاة الاجتماعيѧّة والسياسѧيّة فѧي المدينѧة          

  .عليه أن يتولّى القيادة الاجتماعيّة والسياسيّة للجماعة



 

  
شر رسالة تدعو إلى الزُّهد وتقصُر اهتمامها علѧى الحيѧاة الأخѧرى، بѧل آѧان عليѧه       لم يكن ممكنًا أن يكتفي محمّد بن

أن يعالج أمور المسلمين اليوميّة وأن يقيم لهم نظامًا اجتماعيًّا وأن يُرسيَ أُسس التضامن بѧين الجماعѧة، التضѧامن    
د أن يقѧود الكفѧاح السياسѧي والجهѧد     أخيرًا آان على محمّ. القائم لا على العصبيّة القبليّة، بل على الإيمان المشترك

  .الحربيّ ضدّ أعداء الإسلام في الخارج وفي الداخل على السّواء
  

لم يكن محمّد في المدينة النبيّ المُلهَم والمتعبّد الزّاهد في الدنيا فحسب، بل أضحى رجل الدولة البارع، والمشѧرّع  
صѧѧار الشخصѧѧيّة المرآزيѧѧّة لجماعѧѧة المسѧѧلمين    : جزةالحكѧѧيم، والѧѧزّعيم السياسѧѧي والقائѧѧد العسѧѧكريّ، وبكلمѧѧة مѧѧو    

  .سلطته تتعاظم وتتعزّز بنجاح سياسته وبمساندة الوحي الإلهيّ" رسول االله"وهكذا رأى . الأوائل
  

لكѧѧن الترحيѧѧب الѧѧودّي الѧѧذي لقيѧѧَه محمѧѧّد فѧѧي المدينѧѧة، مѧѧا آѧѧان ليعنѧѧيَ أنّ الفئѧѧات الاجتماعيѧѧّة آلّهѧѧا اعترفѧѧت بصѧѧحّة   
الѧذين عѧاملهم محمѧّد     –ومѧن قѧبلهم اليهѧود     –فالنّصارى . ميع وقفوا أنصارًا بجانبه دونما تحفّظرسالته ولا أنّ الج

فѧѧاليهود . ، لѧѧم يتمكّنѧѧوا مѧѧن الإقѧѧدام علѧѧى الاعتѧѧراف برسѧѧالته"أهѧѧل الكتѧѧاب"فѧѧي مكѧѧّة بكثيѧѧر مѧѧن الاحتѧѧرام ودعѧѧاهم 
ه آѧان مѧن المتعѧذّر علѧيهم أن يُقѧرّوا      ثѧمّ إنѧّ  . خصوصًا آانوا مرتبطين مع أهل مكّة بمعاهدات اقتصاديّة وعسѧكريّة 

لا سѧѧѧيّما مѧѧѧا يتعلѧѧѧّق بسѧѧѧِيَر الأنبيѧѧѧاء  (قѧѧѧول محمѧѧѧّد بѧѧѧأنّ رسѧѧѧالته ليسѧѧѧت إلاّ امتѧѧѧدادًا يَصѧѧѧلُ بѧѧѧين التѧѧѧوراة والقѧѧѧرآن،   
فابتعد محمّد عنهم وأعلن استقلال الإسلام إذ أَسند الإسلامَ من قبل اليهود والنصѧارى مباشѧرة إلѧى    ). …والتشريع

ورسمَ ألاّ يتّجه المسلمون في الصلاة شѧطرَ القѧدس مѧن بعѧدُ، بѧل شѧطرَ الكعبѧة، لأنّ        . المؤمنين جميعًاإبراهيم أبي 
. إبراهيمُ مع ابنه اسماعيل بيتًا لعبѧادة االله الواحѧد   –آما يذآر القرآن  –الكعبة، المَقْدِسَ المرآزيّ للعرب، قد بناها 

  .وحدته السياسيّةوبذلك جعل للإسلام قاعدةً دينيّة هي أيضًا رمزٌ ل
  

فأخѧذ المسѧلمون يشѧنّون غѧارات علѧى قوافѧل المكيѧّين ويُلحقѧون         . وآان على محمّد أن يحارب المكيّين في الخѧارج 
وهذه النـزاعات المسلّحة بين الجبهات المتعادية أدّت إلى وقوع عدّة معѧارك ومجابهѧات بѧين    . بهم خسائر مُحرجة

وقѧѧام ). 625(، لكѧѧنّهم هُزِمѧѧوا فѧѧي أُحѧѧُد حيѧѧث جѧѧُرِحَ محمѧѧّد نفسѧѧه   )624(فانتصѧѧر المسѧѧلمون فѧѧي بѧѧدر  : الطѧѧرفين
فلم يُسѧفر الحصѧار عѧن نتيجѧة حاسѧمة، لأنّ المسѧلمين آѧانوا قѧد حفѧروا خنѧدقًا           ) 627(المكيّون بمحاصرة المدينة 

ت طѧوّق المسѧلمون مكѧّة، ثѧمّ أبѧرم الطرفѧان هدنѧةً لمѧدّة عشѧر سѧنوا           628وفي عѧام  ). وقعة الخندق(حول المدينة 
، لكنّ المكيّين لم يحترموها، فزحف المحاربون المسلمون على مكّة، ففتحت أبوابها لمحمѧّد بѧلا   )معاهدة الحُديبية(

فوفَى محمّد بوعده ودخѧل الكعبѧة وأزال مѧا    . مقاومة، بعدما حصلت على ضمانة بأنّه لن يَمسَّ سكّان المدينة بأذى
  .630وآان ذلك عام آان فيها من أصنام وصوَر ورموز عبادة وثنيّة، 

  
فѧأعلن محمѧّد عѧام    . أرسلَت القبائل العربيّة وفودًا إلى النبيّ ليقبل دخولها فѧي الإسѧلام   631 – 630وفي العامَين 

قام صُحبةَ عدد آبيѧر مѧن المسѧلمين بѧالحجّ إلѧى مكѧّة فأصѧبحت         632أخيرًا في عام . إلغاء العبادات الوثنيّة 631
 8ثمّ ما عتّم محمѧّد أن مѧَرِض فجѧأةً وتѧوفّي فѧي      . حُجّاج المسلمون في الأجيال اللاحقةتلك الحجّة مثالاً يقتدي به ال

  .م632حزيران عام 
  

فѧاعتبره غيѧرُ المسѧلمين مصѧابًا     . وقѧد تضѧاربت الآراء فيѧه   . يُعتبر محمّد وجهًا من أهمّ الوجوه في تاريخ الѧديانات 
أمّا للمسلمين الأتقياء فهѧو  . ي صدقه وشعوره الدينيّ العميقلكن اليوم لم يعُدْ أحد يشكّ ف. بمرض نفسيّ أو مضلّلاً

فѧالقرآن يسѧمّيه   . رسول االله ونبيّ عظيم، نقѧل إلѧى البشѧر الѧوحي الإلهѧيّ فѧي المرحلѧة الأخيѧرة مѧن تѧاريخ الأنبيѧاء           
  ).40: 33" (خاتم النبيّين"
  
  مصادر الإسلام. 2
  
  القرآن. 2-1

دُعѧي هѧذا الѧوحي الإلهѧيّ قرآنѧًا،      . به االله للنبيّ بواسѧطة المѧلاك جبريѧل    القرآن هو للمسلم المؤمن آخِرُ آلام أوحي
  ).1: 96" (اقْرَأ"لأنّ المقصود هو أن يُقرأ ويُتلى، وأوّل ما أُمِر به به محمّد آان 

  
  نشأة المصحف. 2-1-1

إنّمѧا تلقѧّاه النبѧي    . يѧّة منسѧّقة  وهو لا يتناول المسائل الدينيّة والاجتماعيّة بطريقѧة منهج . لم ينـزَّل القرآن دفعةً واحدة
وهѧѧو يتضѧѧمّن وعظѧѧًا وحثѧѧًّا وقَصصѧѧًا لسѧѧِيَر الأنبيѧѧاء وجѧѧدلاً مѧѧع المشѧѧرآين واليهѧѧود         . تѧѧدريجيًّا علѧѧى مѧѧرّ الأيѧѧّام   

  .آما ينطوي على أجوبة وأحكام أمست ضروريّة للردّ على أسئلة معيّنة وظروف عمليّة. والنصارى
  



 

  ѧاة، آانѧرآن     طالما بقي محمّد على قيد الحيѧظ القѧتمّ بحفѧحّابة تهѧتطاع     –ت الصѧدْر المسѧى قѧا   –وعلѧًّه خطيѧبتدوين .
لكن بعد وفاة النبيّ وجّهѧوا عنѧايتهم إلѧى صѧيانة     . وآانوا يستخدمون ذلك القرآن في أداء شعائر الصلاة المفروضة

 – 632(يق فصѧدَر أوّل مصѧحَف للقѧرآن فѧي عهѧد الخليفѧة أبѧي بكѧر الصѧدّ         . آلام الوحي مѧن النسѧيان والتّحريѧف   
ولمّا آانت القراءات المتنوّعة تسبّب خلافات بѧين  . عن يد زيد بن ثابت، الذي آان أحد آتّاب النبيّ محمّد) م634

بإعѧداد مُصѧحَف رسѧميّ يتضѧمّن صѧيغة      ) م654 – 644(المسلمين، تمّ تكليف زيدٍ ثانيةً في عهد الخليفة عثمان 
  .إلزاميّة لمختلف النصوص

  
ن هذا المصحَف المنقَّح الرسميّ إلѧى آѧلّ مѧن المѧدن الرئيسѧيّة فѧي الجزيѧرة العربيѧّة وسѧورية          وقد أُرسلَت نسخة م

ولمѧѧّا آانѧѧت الأبجديѧѧّة العربيѧѧّة، آمѧѧا هѧѧو معѧѧروف، لا تنطѧѧوي علѧѧى أحѧѧرف محرَّآѧѧة، قѧѧام الأمويѧѧّون فѧѧي  . والعѧѧراق
التѧي مѧن شѧأنها أن تغيѧّر معنѧى      العراق بإعداد مصحَفٍ جديد مضبوط بالشكل الكامل، تلافيًا للأخطاء وللقѧراءات  

  .الآيات، إنْ هي لم تحرِّك تحريكًا صحيحًا
  

غيѧر أنّ السѧُّور ليسѧت مرتّبѧة     . وآѧلّ سѧورة مقسѧّمة إلѧى آيѧات     . سورة أي قطعة مستقلّة 114يتألّف المصحف من 
فإنّ الطѧول لا   ولئن آانت السّور الأولى التي نجدها في القرآن أطول من السُّور الأخيرة،. بحسب تاريخ ظهورها

وربّما بدَت الأحكام الشرعيّة الواردة فѧي هѧذا السѧُّور الطويلѧة مهمѧّة جѧدًّا       . يشكّل مبدأً آافيًا لتبرير الترتيب الحالي
غير أنّ النصّ الحالي للقرآن يѧَذآُر إلѧى   . لاحتياجات الحياة اليوميّة لجماعة المؤمنين، بحيث تمَّ وضعها في البداية

  .لّ سورة، أهي الحقبة المكيّة أم الحقبة المدنيّةأيّة حقبة ترتقي آ
  
  أهميّة القرآن. 2-1-2

فالقرآن نفسه يؤآّد أنّ الوحي أُنزل علѧى النبѧيّ   . إنّ خصائص القرآن ترجع، في نظر المسلمين، إلى أصله الإلهيّ
آتѧاب  "سѧخة عѧن   وجاء في بعض الآيѧات أنّ القѧرآن لѧيس إلاّ ن   ). 97: 52/2: 42(محمّد بواسطة الملاك جبريل 

 22-21: 85/  78-77: 56(في السماء، يمكن اعتباره أصلاً لجميع الكتب المقدّسة " لوح محفوظ"أو " مَكنُون
ولمّا آان عِلم أصول الدين الإسلاميّ ينطلق من أنّ الوحي أُنزل على محمѧّد حرفيѧًّا، آѧان لا مفѧرّ مѧن      ). 4: 43/ 

أي هل هو أزليّ؟ الرأيُ السائد بين علماء الدين هѧو أنّ مضѧمون القѧرآن    التساؤل هل آان القرآن قبلَ إنشاء العالم 
  .فهو مخلوق –أي الألفاظ الناقلة لمعناه، صوتًا وحرفًا  –أمّا غِلافه . أزليّ

  
أفѧلا يتѧدبّرون القѧرآن ولѧو آѧان مѧن عنѧد غيѧر االله لوجѧدوا فيѧه           : "وبما أنّ القѧرآن آѧلام االله فهѧو خѧال مѧن التنѧاقض      

أمّا النّسخ أي إلغاء بعض الأحكام الفرديّة أو تبديلُها فيعود إلى ما جاء في القѧرآن نفسѧه   ). 82: 4" (رًااختلافًا آثي
) 86: 17/  7-66: 87(عن احتمال نسѧيان النبѧيّ آيѧةً موحѧاة، أو عѧن قيѧام االله بإلغѧاء أحكѧام خاصѧّة أو بتبѧديلها           

حريّة تصرّفه فѧي الѧوحي والتعبيѧر عѧن مشѧيئته العليѧّة       ، والأمر رهنٌ ب)101: 16/  7: 87(فاالله أعلم بما ينـزّل 
ومهما يكن من أمر فإنّ نَسْخَ بعض الأحكام المعيّنة يهدف إلѧى تبѧديلها بمثلهѧا إن لѧم يكѧن      ). 10: 16/  86: 17(

  ).15: 10(وما آان للنبيّ ذاته أن يغيّر من تلقاء نفسه شيئًا ممّا ينقله االله إليه ). 106: 2(بما هو خيرٌ منها 
) 88: 17/  34: 52(فѧѧالقرآن يتحѧѧدّى المشѧѧترآين بѧѧأن يُجѧѧاروه  . ثѧѧمّ إنّ القѧѧرآن لا يجѧѧارَى ولا يُعلѧѧَى علѧѧى بيانѧѧه 

). 23: 2/  38: 10(بѧل بسѧورةٍ واحѧدة    ) 14-13: 11(ويقول إنّهѧم أعجѧز مѧن أن يѧأتوا بعَشѧر سѧُوَر مѧن مثلѧه         
       ѧل القѧان بمثѧن الإتيѧر عѧزَ البشѧْلمُ أنّ عَجѧلام االله     وعليه، يَرى المسѧه آѧّى أنѧا علѧًكّل برهانѧازَه   . رآن يشѧا أنّ إعجѧآم

  .وهذا التفرّد الذي يتميّز به القرآن يتناول لغَته آما يتناول مضمونَه. يُعتبَر معجزةً تُثبت رسالة محمّد النبويّة
  
  السنّة والحديث. 2-2

محمѧّد، الѧذي آانѧت مهمّتѧه الأولѧى الѧدعوة        إنّها المنهاج المثѧاليّ للنبѧيّ  . السنّة هي المصدر الرئيسيّ الثاني للإسلام
فقѧѧد آѧѧان ). 21: 23" (أسѧѧوة حسѧѧنة"والقѧѧرآن يصѧѧف محمѧѧّدًا بأنѧѧّه للمѧѧؤمنين  . إلѧѧى القѧѧرآن وتأويلѧѧه تѧѧأويلاً أصѧѧيلاً 

يѧѧأمرهم بѧѧالمعروف ويَنهѧѧاهم عѧѧن المُنكѧѧَر ويُحѧѧِلّ لهѧѧم الطيّبѧѧاتِ ويحѧѧرّمُ علѧѧيهم الخبائѧѧثَ ويضѧѧعُ عѧѧنهم إصѧѧْرَهم          "
  ).157: 7" (آانت عليهموالأغلال التي 

  
إنّ نهجَ محمّد في جماعته، وطريقتَه في تأدية واجباته آمسلم مثاليّ، وأسѧلوبَ قيادتѧه المѧؤمنين علѧى صѧراط االله،      
والنحوَ الذي حدّد به قواعد السلوك الواجبة، آلّ ذلك يوضح سُنّته أي المِنهѧاجَ الѧذي نقلѧه إلينѧا رواةُ الحѧديث علѧى       

  .اختلال مشاربهم
  
وهѧو ينطѧوي منهѧا    . لحديث هو الوثيقة الرسميّة للأعراف العريقة المنقولѧة مѧن السѧَّلَف إلѧى الخلѧَف فѧي الإسѧلام       وا

  :على ما يلي
  



 

أقوال محمّد، إرشاداته، الترتيبات التي رسمها، القرارات التي اتّخѧذها، الاسѧتنتاجات التѧي توصѧّل إليهѧا، تقييمѧه        -
  .لشتّى الأمور ومواقفه منها

  
  .، معالجته الأمور، طريقتَه في إتمام واجباته الدينيّة، أسلوبه العمليّ في تطبيق بعض التوجيهات المعيّنةسلوآه -
هѧل لامَ فعѧلاً مѧا؟ أم    : هѧل سѧكت عѧن فعѧل معѧيّن أم أيѧّدَه أم حѧثّ عليѧه؟ ونقѧيضُ ذلѧك          : موقف من أفعال جماعته -

  شَجَبَه؟ أم حرَّمه؟
  
  الإجماع، منهج الأمّة. 2-3

  .هو اتّفاق رأي العلماء، في فترة من الزمن تَلَت وفاةَ الرسول، على إقرار حُكم شرعيّ عمليّ معيّنالإجماع 
  

وهѧم فѧي ذلѧك يسѧتندون إلѧى أقѧوال القѧرآن وإلѧى الحѧديث          . إنّ أغلبيّة العلماء تُضفي علѧى الإجمѧاع صѧبغةً إلزاميѧّة    
  .ذاته

  
لѧه الهѧُدى ويتّبѧع غيѧر سѧبيل المѧؤمنين، نُوَلѧِّهِ مѧا تѧولّى ونُصѧْلِهِ           مَن يشاقِق الرسولَ من بعدِ ما تبيّن : "فالقرآن يؤآّد

علѧѧى أسѧѧاس هѧѧذه الآيѧѧة ينشѧѧأ الطѧѧابع المُلѧѧزِم المنѧѧوط بإجمѧѧاع العلمѧѧاء، وهѧѧذا  ). 115: 4" (جهѧѧنّم وسѧѧاءت مصѧѧيرًا
  .الإجماع هو الذي يوضح الطريق للمؤمنين

  
  الحلول الفقهيّةالمصادر الثانويّة للتشريع والطرق المتّبعة لإقرار . 2-4

إلى جانب القرآن والحديث وإجماع الأمّة، يُقرّ علماء الشѧريعة آمصѧادر ثانويѧّة لإقѧرار الحلѧول الفقهيѧّة، القيѧاس،        
والعѧѧُرف والعѧѧادة، والѧѧرأي الشخصѧѧيّ والاجتهѧѧاد علѧѧى أن يُراعѧѧي المجتهѧѧد مصѧѧالح الأمѧѧّة والإنصѧѧاف والإحسѧѧان    

  .حالات على الاستصحابويأخذ بفطنة بالاستحسان ويعتمد في بعض ال
  
  االله. 3
  

: آمѧا أنّ مضѧمون الإيمѧان برمّتѧه يتعلѧّق بѧاالله      . إنّ الإيمان باالله والخضوع التامّ لمشيئته السامية هما صُلْبُ الإسلام
  ).285: 2" (آلٌّ آمن باالله وملائكته وآُتبه ورسله. آمن الرسولُ بما أُنزل عليه من ربّه والمؤمنون"
  
  االله الخالق. 3-1

والإنسان هو المخلوق الذي ميѧّزه االله عѧن سѧواه    . االله هو خالق السماوات والأرض، وهو خصوصًا خالق الإنسان
أمѧّا خَلѧْق الإنسѧان فѧَنَهج االله فيѧه طريقѧةً خاصѧّة إذ خلقѧه مѧن التѧّراب والطѧين            . وفضّله علѧى غيѧره مѧن المخلوقѧات    

فأحسѧن صѧورته، وزوّده بالسѧمع والبصѧر والفѧؤاد      والصّلصال، ونفخ فيه من روحه وقوّمه أحسن تقويم وصѧوّره  
  .وبعدما خلق االله الإنسان الأوّل جعل له زوجةً منه. وجعل له عينين ولسانًا وشفتين

  
  االله المدبِّر. 3-2

بعѧѧدما خلѧѧق االله العѧѧالم والإنسѧѧان داعيѧѧًا الجميѧѧع إلѧѧى الوجѧѧود، لѧѧم يتѧѧرآهم لمصѧѧيرهم، بѧѧل لا يѧѧزال يرعѧѧاهم بعنايتѧѧه   
  .الإلهيّة

  
  ).70: 17(ليه جعل الأرض قابلةً لسُكنى الإنسان وزوّدها بما يلزم لخدمة الحياة البشريّة وازدهارها وع
  

ففِعلُ الخلق لم ينتهِ فѧي أقѧدم الأزمنѧة، بѧل نسѧتطيع      . واالله يفعل ذلك بلا توقّف بل يواصل نشاطه الخلاّق باستمرار
وهذا يعني أنّ آلّ شيء في آلّ لحظة يتجدّد بѧإراداة االله الحѧرّة   . القول إنّ االله يجدّد خلْقَ العالم والإنسان باستمرار

  . التي لا تعرف القيود
  
  القضاء والقدر وحريّة الإنسان: االله على آلّ شيء قدير. 3-2-1

فѧاالله وحѧده يُحيѧي وهѧو وحѧده      . يؤآّد آلٌّ من القرآن والنّقل الإسلامي تأآيدًا قاطعًا قدرة االله المطلَقة على آلّ شѧيء 
إنّه يرى ويسمع آلَّ شيء، ولا شيء يَخفى عليه، حتѧّى أعمѧق مѧا فѧي القلѧب مѧن أسѧرار، وهѧو يحѧيط بكѧلّ           . ميتيُ

لكѧѧن هѧѧل يسѧѧتطيع الإنسѧѧان أن يسѧѧاهم فѧѧي تنظѧѧيم حياتѧѧه  . وقبѧѧل آѧѧلّ شѧѧيء فإنѧѧّه يقѧѧدِّرُ مصѧѧيرَ الإنسѧѧان . شѧѧيء عِلمѧѧًا
فѧي الإتيѧان بأعمالѧه؟ وهѧل تُفسѧَح لѧه الحريѧّة         هل يلعب الإنسѧان دورًا : وإعطائها الشكل الذي يريد؟ وبصورة أدقّ

  لذلك؟
  



 

بيѧدَ أنّ الشѧعب يѧؤمن إيمانѧًا وطيѧدًا      . إنّ عِلم الكلام الإسلاميّ يتمسّك بحريّة الإنسان وفѧي الوقѧت عينѧه بقضѧاء االله    
سѧرّعون فѧي   بقضاء االله، آما يَثبُتُ ذلѧك جليѧًّا مѧن أقوالѧه ومѧن سѧلوك الجمѧاهير الإسѧلاميّة، إلѧى حѧدّ أنّ آثيѧرين يت           

فѧلا هѧذا ولا ذاك يѧؤمن بقѧَدَر     . لا الإسلام حتميّ ولا الإيمѧان الشѧعبي حتمѧي   . الاستنتاج بأنّ الإسلام يقول بالحتميّة
أعمى لا رحمة فيه ولا شفقة، بل بأنّ الحياة البشريّة يسيّرها االله الحيّ بأحكامه المطلَقة التѧي لا مُحاسѧبَ لѧه فيهѧا،     

  .سيّد حكيم رحيم بالإنسانإنّما االله في الوقت نفسه 
  
  االله يمتحن الإنسان. 3-2-2

وهو الذي يوجّه مصيره ويرافق حياته بقدرته الشاملة، وقد جعلѧه خليفѧةً   . خلق االله الإنسان وخصّه بمواهب حسنة
نفѧسٍِ  "فوجѧب علѧى الإنسѧان، مѧع مѧا طُبѧِعَ عليѧه مѧن هѧَوًى وضѧعف و          ). 30: 2قرآن (في الأرض جيلاً بعد جيل 

، وعلى الرغم من عِداء الشيطان لѧه، أن يصѧون الأمانѧة التѧي اؤتُمѧن عليهѧا وأن يسѧلك        )53: 12" (بالسوءأمّارة 
  .في حياته وفي معاملته لِخَلْقِ االله، سلوآًا لائقًا بمنـزلته

  
ومѧا   .والقѧرآن نفسѧه يعطѧي أمثلѧةً عѧن الفِتنѧة والبليѧّة       ). 115: 23(ويصرّح القرآن أنّ االله لم يخلѧُق الإنسѧان عبثѧًا    

يلقاه الإنسان من خير وشرٍّ هو بلاء، آذلك ظروف الحياة المتنوّعة تُتيح للإنسان أن يُثْبِت إخلاصѧَه الله فѧي سѧاعة    
وما على الأرض من زينة وخيرات، إنّما ينطوي علѧى فتنѧة تُظهѧِرُ    . واالله يبلو الناس بعضًا ببعض. الشدّة والحزن

: 16(ومѧِن وسѧائلَ الامتحѧان أيضѧًا إتمѧام الفѧرائض الأخلاقيѧّة        ). 165: 6 / 7: 18(مَن مِنَ الناس يُحسѧِِنُ عَمѧَلاً   
علѧى الإنسѧان إذًا فѧي آѧلّ ظѧرف      ). 168: 7را /  48: 5(وآذلك القول في تقسيم البشر جماعѧاتٍ مختلفѧة   ). 92

  ).40: 27" (هذا مِن فَضْلِ ربّي ليبلوني أأشكُرُ أم أآفُرُ: "من ظروف الحياة أن يتذآّر ذلك ويقول
  

" خسѧر الѧدنيا والآخѧرة   "فمن لا يخرج ظافرًا من المحنة ولا يجد السѧبيل إلѧى الإيمѧان ولا يعمѧل صѧالحًا يكѧون قѧد        
وهѧو  ). 96: 19" (إنّ الذين آمنوا وعمِلوا الصѧالحات سѧيجعلُ لهѧم الѧرّحمن ودًّا    : "وعلى نقيض ذلك). 11: 22(

مَن عمِلَ صالحًا مѧِن ذآѧرٍ أو أُنثѧى وهѧو مѧؤمن فلنحيِيَنѧَّه       : دوالقرآن يؤآّ. يَعدُهم بالثواب في هذه الدنيا وفي الآخرة
  ).97: 16" (حياة طيّبة ولَنَجزيَنّهم أجرهم بأحسن ما آانوا يعملون

  
  االله وهُداه. 3-2-3

وعليѧه أيضѧًا أن   . لكي ينتصرَ الإنسان في التجربة ويكونَ مَرْضيًّا عند االله، عليѧه أن يجѧد الحقيقѧة ويعتنѧق الإيمѧان     
ومَن هداه االله فѧي هѧذا السѧبيل    . سواءَ السبيل ويُطيعَ أوامر االله آما بيّنها له االله في الوحي وثبّتها في الشريعة ينهجَ

  .فهو المسلم الصحيح، له أن يتوقّع الثواب في الجنّة وسيجد رحمةً من االله في يوم الدّين
  
  االله الديّان. 3-3
  

البѧدء وبمرافقѧة الإنسѧان طѧوال حياتѧه، بѧل شѧاء أيضѧًا أن يكѧون الحѧاآم            لم يكتفِ االله الخالق بإبداع هذا الكون منѧذ 
  .الذي سيحاسِب الناس على إيمانهم وعلى أعمالهم في يوم الدّين

  
ويسѧѧوع أيضѧѧًا ). 47: 10(وسѧѧيتقدّم الأنبيѧѧاء الѧѧذي أُرسѧѧِلوا عَبѧѧْرَ الأجيѧѧال إلѧѧى شѧѧعوبهم ليشѧѧهدوا علѧѧى بنѧѧي قѧѧومهم 

: 20(ولѧن تجѧوزَ شѧفاعة الأنبيѧاء ولا الملائكѧة إلاّ بѧإذن االله       ). 159: 4(صѧارى  سيؤدّي شهادته على اليهѧود والنّ 
  .ويُفيد النّقل الإسلامي أن محمّدًا سيشفَع بالمسلمين وبذلك يُدخلهم أفواجًا إلى الجنّة). 28: 21/  109

  
ن فتѧتمّ بالكتѧب التѧي يѧدوِّن     أمّا معرفة صѧلاح الإنسѧا  . وسيُصدر االله حكمَه على البشر استنادًا إلى إيمانهم وأعمالهم

وراء "أو أيضѧѧًا ) 25و 19: 69(فالصѧѧالح يحمѧѧل آتابѧѧه بيمينѧѧه والشѧѧرير بشѧѧِماله    . فيهѧѧا الملائكѧѧة أعمѧѧال البشѧѧر  
: 101(وهنالك موازينُ سماويّة تُتيح مقارنةً عادلةً بين الأعمال الصّالحة والأعمال الطالحѧة  ). 10: 84" (ظهره

: 37را (نّ هنالك جسرًا ضيّقًا آالشّعرة منصوبًا فوق هاوية جهѧنّم يسѧمّى الصѧراط    أخيرًا، جاء في النقل أ). 6-9
  .فالأشرار يتدَهْورون منه إلى الهاوية فيما يعبره المؤمنون سالمين) 23

  
: 74/  27و 8: 56هѧѧم المخلّصѧѧون (أصѧѧحاب اليمѧѧين : وحالمѧѧا يُصѧѧدر االله الحُكѧѧم، يُقسѧѧَم النѧѧاس قسѧѧمَين رئيسѧѧيّين 

  ).41: 56هم الهالكون (الشمال وأصحابَ ) 39
  

أمѧѧّا عѧѧذابهم فѧѧلا   ). 24: 3/  107 – 106: 11/  77 – 74: 43(فالهѧѧالكون يُقيمѧѧون أبѧѧدَ الѧѧدهر فѧѧي الجحѧѧيم     
 55: 38(فالجحيم لا سلامَ فيهѧا والهѧالكون يتخاصѧمون ويتراشѧقون الѧتُّهم      . والقرآن يصفه وصفًا حيًّا نافذًا. يُطاق



 

– 64" ( ѧѧي أعنѧѧلالُ فѧѧجَرون    إذ الأغѧѧار يُسѧѧي النѧѧمّ فѧѧيم ثѧѧي الحَمѧѧحَبون فѧѧل يُسѧѧاقهم والسلاس) "72 – 71: 40 .(
  ).74: 20(ويُضرَبون ويَكتوون بالنار، لا يموتون فيها ولا يَحْيَون 

  
ويصف القѧرآن مُتѧَع الجنѧّة التѧي     ). 108: 11(أمّا في الجنّة فيتمتّع المؤمنون والذين تبعوهم إليها، بالنعيم خالدين 

فهنالѧѧك جنѧѧّات تجѧѧري مѧѧن تحتهѧѧا أنهѧѧار مѧѧن المѧѧاء واللѧѧّبن والخمѧѧر   : انُهѧѧا، بصѧѧورٍ تعكѧѧِس سѧѧعادةَ الأرض يتعѧѧذّر بي
: 52(والتمتّع الجنسيّ بحُورٍ عين ) 57-55: 36(وفاآهة وافرة وملذّات جسديّة ) 15: 47/  23: 14(والعسل 

ات لهѧنّ الجنѧّة ومѧا فيهѧا مѧن      آذلك المؤمن). 50 – 45: 15(وهنالك الأمن والسلام ). 37-35و 22: 56/  20
: 56/  24-17: 52: ويجد القارئ مزيدًا من التفاصيل عن الجنّة في السُّوَر التالية). 23: 13/  56" 36(مُتَعٍ 
10-40  /55 :46-78  /76 :5-22.  

  
        ѧلامي بمعناهѧدين الإسѧاء الѧن علمѧر مѧذها آثيѧة، يأخѧّيّ،  إنّ الصُّوَر التي يستعملها القرآن لوصف نعيم الجنѧا الحرف

غير أنّ المؤلّفين يشيرون إلى أنّ الغبطة في الجنّة أسمى من المُتَع الأرضيّة وأنّها في الحقيقة تفوق قدرةَ الإنسѧان  
أجѧَل، تُطلѧَق عليهѧا الأسѧماء     . وهѧذا يعنѧي أنّهѧا فѧي الواقѧع تختلѧف عѧن الخيѧرات والملѧذّات الأرضѧيّة          . على التخيѧّل 

  .ل لها في ما على هذه الأرضنفسُها، غير أنّ حقيقتها لا مثي
  

: وقبѧل آѧلّ شѧيء سѧينظرون إليѧه     ). 58: 36(ويحظَون بسلامه ) 72: 9(وفي الجنّة سيختبر المؤمنون رضا االله 
ويѧرى العلمѧѧاء التѧѧّابعون للمѧذهب السѧѧنّي الأشѧѧعريّ أنّ   ). 23-22: 75" (وجѧوهٌ يومئѧѧذٍ ناضѧѧرة إلѧى ربّهѧѧا نѧѧاظرة  "

). 26: 10" (الحُسѧنى وزيѧادة  " بوهѧي مѧا يصѧفه القѧرآن     ). 72: 9(ن غبطة رؤية االله هي أعظم ما في السماء م
" إنّكѧѧم ستعرَضѧѧون علѧѧى ربّكѧѧم فترونѧѧه آمѧѧا تѧѧرون هѧѧذا القمѧѧر، لا تُضѧѧامون فѧѧي رؤيتѧѧه: "وقѧد أآѧѧّد النبѧѧيّ للمسѧѧلمين 

  ).16التّرمذيّ، صفة الجنّة (
  
  االله الأحد. 3-4

والقѧرآن يكѧرّر فѧي    ". أن لا إلѧه إلاّ االله وأنّ محمѧّدًا رسѧول االله    أشهد: "فشهادة المسلم تقول. التوحيد أساس الإسلام
قѧُلْ هѧو   : "وهذا ما تؤآّده بوجيز العبارة سورة الإخلاص التي آثيرًا ما يتلوها المسѧلمون . آيات آثيرة أن االله واحد

  ).4-1: 112" (ولم يكنْ له آُفوًا أحد. لم يَلِد ولم يولَد. االله الصَّمَد. االله أحد
  
آمѧا أنѧّه ينتقѧد أيضѧًا بعѧض تعѧاليم الѧدين        . قرآن يحمѧِل علѧى المشѧرآين الѧذين يعبѧدون آلهѧة أخѧرى مѧن دون االله        وال

  .المسيحيّ
  

الخلѧق، تجديѧد   : ومن مآخذ القرآن على المشرآين أنّ آلهتهم المزعومѧة لا تسѧتطيع أن تѧأتيَ بشѧيء مѧن أعمѧال االله      
واالله غنѧيّ عѧن أيّ آѧائن آخѧر، ولا     ). 64-59: 27را (شѧيء   الخلق، الرِّزق، إعانѧة الإنسѧان، وعمومѧًا عمѧل أيّ    

إذا خلَق شѧيئًا فѧلا   . لا صاحبةَ له، ولا قرابة بينه وبين الملائكة). 68: 10(حاجة به أن يتّخذ ولدًا، فله الكون آلّه 
ون االله فهѧُراءٌ  أمّا القѧول بѧأنّ ثمѧّة آلهѧة أخѧرى مѧن د      ). 117: 2/  35: 19(يفعل ذلك بالولادة بل بكلمته الخلاّقة 

لسبب آخر وهو أنّه يؤول إلى التناقض والتناحر، لأنّ تلك الآلهة سѧتطمح إلѧى انتѧـزاع السѧلطان والعѧرش مѧن االله       
وعليѧه فѧإنّ   . فѧاالله إذًا واحѧد أحѧد   ). 22: 21(أن يُفسѧد الخلѧق   ) 91: 23(ومن شأن مثل هذا التنافس ). 41: 17(

  ).116و 48: 4(ر القرآن، لَهيَ آبيرة وأفظعُ مِن أن يغفرها االله للإنسان عبادة الأوثان أو الشِّرك، على حدّ تعبي
  

إنّ توحيدَ الإسلام الصارم لا يحمѧل علѧى المشѧرآين فحسѧب بѧل علѧى النصѧارى أيضѧًا، إذ يأخѧذ علѧيهم الغُلѧُوّ فѧي             
/  171: 4/  49-48: 3/  30: 19( فѧالقرآن يعتѧرف بيسѧوع نبيѧًّا ورسѧولاً عظيمѧًا الله      . تكريم المسيح ابن مѧريم 

  ).45: 3(ويسمّيه المسيح عيسى ). 110-111: 5/  7: 33
  

لأنّه، في رأي المفسّرين المسلمين، حُبِل به بنفخ الѧروح  ) 171: 4" (روحٌ من االله"ويسوع هو، في نظر القرآن، 
  ).72: 38/  9: 32/  29: 15را (، آما خُلِق آدم بنفخٍ من الروح الإلهيّ )12: 66/  91: 21را (من مريم 

بيѧدَ أنّ هѧذه الصѧفة لا تعنѧي،     ). 45: 3(وآلمةً من االله ) 171: 4" (آلمة االله"ويُسمّي القرآن أيضًا يسوع المسيح 
آما حاول المدافعون عن الدين المسيحيّ دائمًا الترآيز على ذلѧك، أنّ القѧرآن يعتѧرف بألوهѧة يسѧوع المسѧيح وأنѧّه        

: 19/ 59و 47: 3را (فيسوع هѧو للمسѧلمين آلمѧة االله بمعنѧى أنѧّه خُلѧِق بكلمѧة االله المُبدِعѧة          .يدعوه الكلمة الأزليّ
أو أنّ االله سبق فبشّر به بكلمته التي ألقاها في فم الأنبيѧاء أو أنѧّه نبѧيٌّ يبشѧّر بكلمѧة االله أو أخيѧرًا أنѧّه آلمѧة االله         ) 53

  .أيّ بُشرى االله للناس
  



 

والحُجѧَج التѧي يѧأتي    . ، فلا يجѧوز أن يسѧمَّى ابѧن االله   )172-171: 4/  59: 43(لين م إذًا سوى إنسان أنعم االله ع
فهѧو وأمѧّه   "ثمّ إنّ يسوع تصرّف بѧين النѧاس آإنسѧان عѧاديّ     . بها القرآن ضدّ المشرآين تصلُح هنا أيضًا في نظره

إلاّ أن يѧѧأتي الѧѧرحمن عبѧѧدًا وبالتѧѧالي آѧѧان لѧѧه أن يسѧѧلك، أُسѧѧوةً بسѧѧواه مѧѧن الخَلѧѧْق،  ). 75: 5" (آانѧѧا يѧѧأآلان الطعѧѧام
لذا، عندما يُجلّ النصارى المسيح آابن االله فإنّ هذا الإجلال هو أقѧرب إلѧى الشѧِّرك منѧه إلѧى التكѧريم       ). 93: 19(

 17: 5(ويعѧود القѧرآن فيصѧف الѧذين يأخѧذون بهѧذه الأقѧوال بѧأنّهم آفѧروا          ). 30: 9(لأنّه يذآّر بأقوال المشرآين 
يتلقّوا هذا التعليم من يسوع نفسه لأنّ يسوع، على حدّ ما ورد في القرآن، آان يبشѧّر   ذلك أنّ النصارى لم). 72و

ويѧرى القѧرآن أنّ يسѧوع لѧو     ). 117 – 116: 5را /  72: 5" (يѧا بنѧي إسѧرائيلَ اعبѧدوا االله ربѧّي وربّكѧم      : "قائلاً
م التѧي يُشѧتَبه فѧي أنّهѧا مُشѧرِآة،      علّم تعليمًا خاطئًا عن نفسه وعѧن علاقتѧه بѧاالله، آمѧا يѧدّعي النصѧارى فѧي تعѧاليمه        

ما آان لبشر أن يؤتيَهُ االله الكتابَ والحُكمَ والنبوَّة ثمّ يقول للناس آونوا عبادًا لي مѧن دون  : "لناقض رسالته النبويّة
ويرى القرآن أنّ قول النصارى بألوهة يسوع المسيح لا بدَّ أن يكون تزويرًا لرسالة المسيح، فهѧو  ). 79: 3" (االله
اتّخѧذوا أحبѧارَهم   : "والقرآن يَعجَب من السهولة التي يرجعون فيها عن الحقّ ويقول. ذًا يُعزَى إليهم وإلى علمائهمإ

: 9" (ورُهبانَهم أربابًا والمسيح ابنَ مѧريم ومѧا أُمѧِروا إلاّ ليعبѧدوا إلهѧًا واحѧدًا لا إلѧه إلاّ هѧو سѧبحانه عمѧّا يُشѧرآون           
30-31.(  

  
  ).73: 5؛ 171: 4راجع . (ان بالثالوث ويعتبره إيمانًا بثلاثة آلهةويرفض القرآن أيضًا الإيم

  
  االله المتعالي. 3-5

). 116: 23/  114: 20را /  255: 2" (هѧو العلѧيّ  : "آم من مرّة يعود القرآن إلى إبراز تسامي االله عѧن خلقѧه  
  ).11: 42" (ليس آمِثله شيء). "103: 6" (لا تُدرآه الأبصار"
  
  أرآان الإسلام. 4
  
  الشهادة. 4-1

وغالبًا ما يѧردِّد المѧؤمن   ". أشهد أن لا إله إلاّ االله وأنّ محمّدًا رسول االله: "يدخل الإنسان الإسلامَ بالشهادة أي بقوله
  .هذه الشهادة تأآيدًا لإيمانه وتعزيزًا لطاعته الله ولتعلّقه بالرسول والإسلام وجماعة المسلمين

  
  الصلاة. 4-2

فهي تعني ضمنًا الاعترافَ بسلطان االله المُطلق وبتبعيّة الإنسѧان لمشѧيئة   . سمى عن الإيمانالصلاة هي التعبير الأ
  .االله
  

والصѧلاة الصѧوفيّة التѧي بهѧا يتوجѧّه القلѧب إلѧى        ) الѧدّعاء (ويميّز الإسلام الصلاة المفروضة من الصلاة الشخصيّة 
  ).الذِّآر(االله 
  

  .م، وفي هذه الأوقات يدعو المؤذّن المؤمنين إلى الصلاةالصلاة المفروضة على المسلم خمس مرّات في اليو
  

بل عليه أن يتأهّب لها ليكون فѧي حالѧة الطهѧارة    . لا يجوز للمسلم أن ينتقل تَوًّا من أعماله اليوميّة إلى أداء الصلاة
فإمѧّا  : اسѧة يكتسب المسلم حالة الطهارة بإحدى طريقتَين، بحسب مѧا يكѧون عليѧه مѧن جَنابѧَة أي نج     . اللازمة شرعًا

فѧѧي حالѧѧة الجنابѧѧة الجنسѧѧيّة ويتنѧѧاول الغُسѧѧل جميѧѧع ) الغُسѧѧل(وإمѧѧّا الاغتسѧѧال الكامѧѧل ) الوُضѧѧوء(الاغتسѧѧال الجُزئѧѧيّ 
  .أعضاء الجسم

  
هѧѧذا . عѧѧلاوة علѧѧى طهѧѧارة جسѧѧد المصѧѧلّي، ينبغѧѧي أيضѧѧًا أن تكѧѧون ملابسѧѧه نظيفѧѧة وآѧѧذلك المكѧѧان الѧѧذي يصѧѧلّى فيѧѧه

إنّما يجѧوز اسѧتعمال مكѧان آخѧر بمѧدّ سѧجّادة أو قطعѧة مѧن الثيѧاب أو أيّ          ). المعبد(المكان يُفَضَّل أن يكون المسجد 
  .شيء مماثل آخر على الأرض

  
فصلاة الظهر وصѧلاة العصѧر وصѧلاة العشѧاء تتѧألّف      . تتألّف الصلاة الشرعيّة من عدد من الوحدات تسمّى رآعة

  .بح على رآعتين فقطآلّ منها من أربع رآعات، فيما تنطوي آلٌّ من صلاة المغرب والص
  

علاوة على فريضة الصلاة الفرديّة، هنالك صلاة الجماعة التي تُقام يومَ الجمعة، ويوم عيد الفطر فѧي ختѧام شѧهر    
أو فѧي  ) صلاة الجنѧازة (رمضان، ويومَ عيد الأضحى في ختام الحجّ إلى مكّة، وآذلك في حالة وفاة أحد المؤمنين 

  ).صلاة الاستسقاء(ة القَحْط الشديد والجفاف أو في حال) صلاة الخوف(زمن الحرب 



 

  
يا أيّها الذين آمنوا إذا نѧُوديَ للصѧلاة مѧن يѧوم     : "إنّ القرآن يعتبر صلاةَ الجُمُعة أي صلاةَ الجماعة فريضةً إلزاميّة

فѧѧي  فѧѧإذا قُضѧѧيت الصѧѧلاة فانتشѧѧروا . ذلكѧѧم خيѧѧرٌ لكѧѧم إن آنѧѧتم تعلمѧѧون . الجمعѧѧة فاسѧѧعَوا إلѧѧى ذآѧѧر االله وذَرُوا البيѧѧع 
  ).10 – 9: 62" (الأرض وابتغوا من فضل االله واذآروا االله آثيرًا لعلّكم تُفلّحون

  
يѧѧوم الجمعѧѧة فѧѧي الإسѧѧلام لѧѧيس إذًا يѧѧومَ عطلѧѧة علѧѧى غѧѧرار الأحѧѧد فѧѧي المسѧѧيحيّة، إنّمѧѧا هѧѧو اليѧѧوم الѧѧذي يتجمѧѧّع فيѧѧه   

إذًا لا (صلاة الجمعة هم الرجѧال  والملزمون ب. المسلمون في المسجد عند الظهر، لأداء فريضة الصلاة بقيادة إمام
  .ما لم يحُلْ سببٌ آافٍ دون القيام بهذا الواجب) النساء ولا الأطفال

وهي نوعٌ من التأمّل في نصѧّه المقѧدّس، يتѧرك    . وقبل صلاة الجمعة يستمع المؤمنون إلى تلاوة رسميّة من القرآن
  .مشيئة االلهأثرًا بليغًا في قلوبهم ويحملهم على خشوع أعظم وخضوع أعمق ل

  
ولمناسѧѧبة صѧѧلاة الجماعѧѧة تُلقѧѧَى فѧѧي المصѧѧلّين خطبѧѧة تتنѧѧاول شѧѧتّى المواضѧѧيع مѧѧن دينيѧѧّة واجتماعيѧѧّة واقتصѧѧاديّة       

  .وسياسيّة، ممّا يهمّ الجماعة أو يتعلّق بمصالح الإسلام في العالم
  
  الزآاة. 4-3

ت التѧي تُقѧدَّم لمسѧاندة الجماعѧة فѧي قيامهѧا       إضافة إلى الصّدقة الطوعيّة التي تُعطَى لصѧالح الفقѧراء، وإلѧى التبرّعѧا    
وهѧي مسѧاهمة المѧؤمنين فѧي     . بالواجبات الاجتماعيّة والخيريّة، يعرف الإسلام تقدمѧةً ماليѧّة شѧرعيّة تѧُدعى الزّآѧاة     

ويمتѧدح القѧرآن   . تمويل المشاريع الملقاة عمومًا على آاهل الجماعة الإسلاميّة المتضامنة وآاهل الدولة الإسلاميّة
فمَن قѧام بواجѧب التضѧامن    ). 25 – 24: 70" (الذين في أموالهم حقٌّ معلوم للسائل والمحروم"ؤمنين الأتقياء الم

  .هذا، حقَّ له أن يرجو من االله المففرة وثواب الصالحين
  

وال أمѧّا المسѧتفيدون مѧن توزيѧع الأمѧ     . ويُحدَّد مبلغ الزآاة وَفْقًا لقيمة ما يخضع للضѧريبة مѧن سѧِلَع وبضѧائعَ ودخѧل     
إنّمѧا الصѧدقات للفقѧراء    : "الناجمة عن الزّآاة، فكانوا في عهد النبيّ ينتمون إلѧى الفئѧات التاليѧة آمѧا أوردهѧا القѧرآن      

وفѧي سѧبيل االله وابѧنِ السѧبيل     ) مَن عليهم دَيْن(والمساآين والعاملين عليها والمؤلّفة قلوبهم وفي الرِّقابِ والغارمينَ 
  ).60: 9" (فريضةً من االله واالله عليم حكيم

  
  الصّوم. 4-4

ويُعفѧى مѧن   . المكلّفون هم المؤمنون البالغون، الممتلكون قواهم العقليّة، القادرون فعلاً علѧى إتمѧام فريضѧة الصѧّوم    
  .الصّوم الحوائض والحوامل والمُرضِعات وآذلك المرضى والمُسنّون والمسافرون الذين لا طاقة لهم به

ا ممѧѧاثلاً للأيѧѧّام التѧѧي لѧѧم يصѧѧُمها وعѧѧلاوة علѧѧى ذلѧѧك، يجѧѧب أن يكفѧѧِّر عѧѧن    علѧѧى مѧѧَن فاتѧѧه الصѧѧوم، أن يصѧѧوم عѧѧددً 
آذلك المُعفѧَون مѧن الصѧوم، يُنصѧَحون بѧأن يقومѧوا بصѧوم بѧديل، إن         ). 184: 2(تقصيره، مثلاً بإطعام المساآين 

  ).185-184: 2(استطاعوا 
  

فصل إلѧى فصѧل علѧى مѧدار السѧنة       زمن فريضة الصوم هو شهر رمضان القمريّ الذي يتنقّل مع مَرّ السنين، من
ذلك أنّ على المؤمن أن يمتنѧع عѧن الطعѧام والشѧراب ومѧا شѧاآل،       . الشمسيّة، ممّا يثقل أو يخفِّف من عبء الصوم

  .وعن التدخين والوِصال، من الفجر إلى غروب الشمس
  

وعѧلاوة  . لنيѧّة قبѧل بѧزوغ النهѧار    ولا يصحّ الصوم إلاّ إذا جدّد المسلم يوميًّا نيّتѧه بѧأن يصѧوم، علѧى أن يѧَتمّ تجديѧد ا      
على ذلك، لا يكتسب صومُه العمقَ الدينيّ، إلاّ إذا رافقتѧه ممارسѧة عѧدد مѧن الفضѧائل ومنهѧا إلجѧامُ النظѧر وإلجѧام          

أخيѧرًا، يحمѧل   . وإلجѧام الأذُن والسѧيطرة علѧى سѧائر أعضѧاء الجسѧم      ) …تجنّب الكѧذب والافتѧراء والحَنѧَث   (اللسان 
ر ويقѧѧوّي إرادتهѧѧم للتغلѧѧّب علѧѧى مصѧѧاعب الحيѧѧاة، ويعѧѧزّز قѧѧواهم الروحيѧѧّة ويѧѧؤهّلهم  الصѧѧوم المѧѧؤمنين علѧѧى الصѧѧب

: 2(وعليه فإنّ القرآن يعتبر الصѧومَ سѧبيلاً إلѧى التقѧوى وتعبيѧرًا عنهѧا       . للسعي إلى إرضاء االله وللخضوع لمشيئته
183.(  

  
      ѧمّ فѧرآن تѧـزيل القѧة، إذ إنّ تنѧة وبرآѧدْر،      إنّ شهر رمضان هو في الإسلام زمن نعمѧة القѧه ليلѧه، وفيѧدى لياليѧي إح

ليلةُ القدْرِ خيѧرٌ مѧن ألѧفِ    : "ويقول القرآن في هذه الليلة). 5-2: 44/  1: 97(التي تقع في السابع والعشرين منه 
  ).5-3: 97" (سلامٌ هي حتّى مطلع الفجر. تَنَزَّلُ الملائكة والروح فيها من آلِّ أمر. شهر

  
  
  



 

  الحجّ إلى مكّة. 4-5
  ).97: 3" (الله على الناس حجُّ البيت مَن استطاع إليه سبيلاً: "لقرآن في هذه الفريضةويقول ا

  
أمѧّا المكلَّفѧون فالرّجѧال والنسѧاء مѧن البѧالغين، الممتلكѧين        . ويجب أن تتمّ هذه الفريضѧة علѧى الأقѧلّ مѧرّة فѧي الحيѧاة      

وآѧلّ مѧن   . ة والاقتصاديّة والأمنيّة والتنظيميّةقواهم العقليّة، الأحرار، القادرين فعلاً على الحجّ من الناحية الصحيّ
أمѧّا مѧَن يتعѧذّر عليѧه الحѧجّ إلѧى مكѧّة        . لا يُتِمُّ هذه الفريضة، يترآها آدَين على ورثتѧه فيصѧبحون مُلѧزَمين بقضѧائها    

  . لأسباب قاهرة فيجب أن يُكلَّف غيرَه بإنجاز هذه الفريضة عنه
  

بعѧد ذلѧك يѧدخل فѧي التّحѧريم بالاغتسѧال       . أن يؤآѧّد نيّتѧه بإتمѧام فريضѧة الحѧجّ     قبل أن يَطَأَ الحاجُّ منطقة مكّة، عليѧه  
وغير ذلك من شѧعائر التطهيѧر فيخلѧَع ثيابѧه ويسѧتتر بقطعتѧين مѧن القمѧاش الأبѧيض مخصِّصѧتين للحُجѧّاج وأخيѧرًا             

، وعѧѧن )197 :2" (الرَّفѧѧث والفُسѧѧوق والجѧѧِدال"وحتѧѧّى نهايѧѧة شѧعائر الحѧѧجّ، عليѧѧه أن يمتنѧѧع عѧن   . يصѧلّي رآعتѧѧَين 
  .، وعن آلّ عمل من شأنه أن يُفسِد حالة التحريم)96-95و 2-1: 5(الصيد وعن أآل لحم الصيد 

  
وبعѧѧدما يطѧѧوف حѧѧول الكعبѧѧة عليѧѧه أن  . فѧѧي مدينѧѧة مكѧѧّة المكرَّمѧѧة يبѧѧدأ الحѧѧاجّ بѧѧالطّواف حѧѧول الكعبѧѧة سѧѧبع مѧѧرّات   

  .لصَّفا والمَرْوَةثمّ يسعى بين هضبتَين، ا. يُستحسَنُ أن يشربَ من ماء بئر زَمزَم
  

وبعѧدَ شѧروق   . بعد ذلك ينطلق الحجّاج زرافاتٍ في اتّجاه جبل عرفѧات، فيبلغѧون مدينѧة مِنѧى بعѧد غѧروب الشѧمس       
الشمس ينطلقون إلى جبل عرفات فيبلغ الحدُّ ذروتَه بالوقوف هنالك، حيث يتقدّم المؤمن أمѧام االله فѧيُعلن خضѧوعَه    

  .المُطلَق له وطاعته التامّة
  

غѧѧروب الشѧѧمس يغѧѧادر الحُجѧѧّاج عرفѧѧات متѧѧوجّهين إلѧѧى مُزْدَلِفѧѧة ومنهѧѧا يعѧѧودون إلѧѧى مِنѧѧى حيѧѧث يرجُمѧѧون      وبعѧѧد 
هذا ما يُسمَّى فѧي العѧالم الإسѧلاميّ عيѧدَ الأضѧحى، الѧذي يѧذآِّر        . ثمّ يذبحون الأضاحي من الأنعام. الشيطان رمزيًّا

  .الحجّبتضحية إبراهيم، وهو يقع في اليوم العاشر من ذي الحجّة، شهر 
  

وبѧѧذلك يُحِلѧُّون أي يخرجѧون مѧѧن   . ختامѧًا يحلِقѧون شѧعرهم أو يقصѧѧّرونه ويطوفѧون ثانيѧة حѧѧول الكعبѧة سѧبعَ مѧرّات        
  . التّحريم فتنتهي فريضة الحجّ الرسميّ

  
ومѧѧن المُستحسѧѧَن أن . وقѧѧد اعتѧѧاد الحجѧѧّاج أن يمكثѧѧوا فѧѧي مكѧѧّة بضѧѧعة أيѧѧّام أخѧѧرى للقيѧѧام بѧѧبعض العبѧѧادات الفرديѧѧّة  

لى المدينة، وهم في طريق العودة، لزيارة قبر النبيّ، وآذلك على القُدس لزيارة قبّة الصخرة والمسѧجد  يعرّجوا ع
  .الأقصى

  
  الأخلاق والقواعد المسلكيّة. 5
  

لكنْ، ما هو الخير وما هو الشرّ؟ إنّ الأشعريّين الذين يمثّلون السѧُّنة فѧي الإسѧلام، يجيبѧون     . تتعلّق الأخلاق بالخير
ؤال بقولهم إنّ الإنسان لا يُدرك ذلك من خلال النوعيّة الباطنيّة للفعѧل الإنسѧانيّ ولا مѧن الرجѧوع إلѧى      عن هذا الس

ذلѧك أنّ االله هѧو الѧذي يحѧدّد     . قاعدةٍ تمّ وضعها بطريقة ما، ويتفهّمها العقل البشريّ، بل فقط مѧن معرفѧة مشѧيئة االله   
وعليѧѧه فѧѧإنّ دور العقѧѧل البشѧѧريّ ينحصѧѧر فѧѧي تقصѧѧّي  . هاقواعѧѧدَ الخيѧѧر والصѧѧّلاح، بحريّتѧѧه التѧѧي لا مجѧѧال لمناقشѧѧت 

الوحي القرآني واعتماد شرحه الرسميّ في النقل المشروع، لمعرفة أحكامه الوضعيّة ووَصѧْفِها وتوضѧيح نتائجهѧا    
وبالتѧالي تنحصѧر   . فالأخلاق هي إذًا جزءٌ من الشريعة، على غِرار سѧائر الأحكѧام الوضѧعيّة فѧي الإسѧلام     . العمليّة
  .في الخضوع لمشيئة االله بلا قيدٍ ولا شرط –قبل آلّ شيء  –ليّة الإنسان مسؤو

  
والتحديد الوضعيّ للقواعد الأخلاقيّة ليس اعتداءً على الحريّة البشريّة، إنّما هو، فѧي نظѧر الإسѧلام، سѧَندٌ للإنسѧان      

ولكѧي  ). 43: 7راجѧع  (السѧبيل  يستحقّ التّرحيب والتقدير، لأنّ الإنسان من تلقاء ذاته مѧا آѧان ليهتѧدي إلѧى سѧواء      
  .ينجوَ الإنسان من الشرّ، يكفيه أن يتبع هُدى االله

  
وما تاريخ البشر إلاّ تاريخ عصѧيانهم وتصѧلّبهم   . غير أنّ الخبرة تُثبت أنّ الإنسان يسقط باستمرار فريسةً للخطيئة

  .بيدَ أنّ الذّنوب ليست آلّها متساوية في الخطورة. في الشرّ
  

وأفظع الخطايا هي التѧي تُرتَكѧب ضѧدّ    ). 31: 4/  37: 42/  32: 53را (لَمَم أيّ ذنوب صغيرة فهنالك آبائر و
ومѧِن  ). 80: 9/  168: 4(أمّا الكُفر فيضع الإنسان خارج نطاق رحمة االله وهذا يعني أنّه لا يُغفَر . االله والإيمان



 

د القرآن أنّ شفاعة النبي نفسه لن تُجѧديَ  ويؤآّ). 137: 4(وجحود الإسلام ) 116و 48: 4(الكُفر عبادة الأوثان 
أمѧّا الخطايѧا الأخѧرى فѧتمَسُّ حيѧاة الإنسѧان أي       ). 80: 9/  6: 63(نفعًا في هذه الحالة فاالله لن يغفر هѧذه الخطايѧا   

أو تَمѧَسُّ ممتلكاتѧه   ) …القتل، الضرب المميت، الجѧَرْح، الѧدعارة، اللѧّواط، الزّنѧى    (تُبيدها أو تضرّها ضررًا فادحًا 
: 39(آلّ هذه الخطايا يمكѧن أن تُغفѧَر فѧاالله علѧى اسѧتعدادٍ لأن يغفѧر الѧذنوب جميعѧًا         . أو سمعتَه وتُلحق بها الضّرر

وغفران الذنوب والمعاصѧي يѧتمّ بفضѧل الإيمѧان     ). 129: 3/  284: 2(على حدّ تعبير القرآن " لِمَن يشاء) "53
بѧالفرائض   –عѧن إيمѧان    –، والقيѧام  )31: 3(النبѧيّ  ، والوفاء في اتّباع )31: 46/  51: 26/  73: 20راجع (

، زِدْ على ذلك النّدامة والتّوبѧة عѧن ارتكѧاب المعاصѧي     )الصلاة والصّوم والزّآاة والحجّ إلى مكّة(الدينيّة المتنوّعة 
مѧع   والتوبة الصّادقة تعبِّر عن ذاتها بأعمال التكفير والتعويض، التي تصالح الخاطئ فعѧلاً ). 17: 4/  25: 42(

). 74: 5/  8: 66/  31: 24(ومѧѧѧِن ثѧѧѧَمَّ آѧѧѧان علѧѧѧى المѧѧѧؤمنين أن يتوبѧѧѧوا ويكفѧѧѧِّروا عѧѧѧن ذنѧѧѧوبهم ). 39: 5(االله 
  :ذلك آلّه موجزٌ في المقطع التّالي من القرآن. وعليهم أن يستغفروا االله

  
نوبَ إلاّ االله ولѧم يُصѧرّوا   ومѧَن يغفѧر الѧذ   . والذين إذا فعلوا فاحشة أو ظلموا أنفسѧَهم ذآѧروا االله فاسѧتغفروا لѧذنوبهم    "

على ما فعلوا وهم يعلمون أولئك جزاؤهم مغفرةٌ مѧن ربّهѧم وجنѧّات تجѧري مѧن تحتهѧا الأنهѧار خالѧدين فيهѧا ونِعѧْمَ           
  ).136 – 135: 3" (أجرُ العاملين

  
ة الѧذنوب  من الواضѧح أنّ مغفѧرة الكبѧائر تشѧملُ أيضѧًا مغفѧرة اللّمѧَم، آمѧا أنّ تجنѧّب المعاصѧي الثقيلѧة يجلѧُب مغفѧر             

) 114: 11: آالصѧѧѧلاة مѧѧѧثلاً(وبѧѧأولَى حجѧѧѧّة تكسѧѧِب الأعمѧѧѧالُ الصѧѧالحة    ). 31: 4/  32: 53(الصѧѧغيرة أيضѧѧѧًا  
  .المغفرةَ من االله

  
تقوم المناقبيّة الإسلاميّة على القِيَم الأخلاقيّة، وهѧي تنطѧوي علѧى أوامѧرَ ونѧواهي يمكѧن تشѧبيهُها بالوصѧايا العشѧْر          

  : وسنبيّن في العرض التالي وجه الشَّبه). 153-151: 6/  39 – 22: 17قرآن (الواردة في التّوراة 
إنѧّه واجѧبٌ مطلѧوب مѧن الإنسѧان إزاءَ االله      . إنّ أساس المناقبيّة والقѧِيَم الأخلاقيѧّة الإسѧلاميّة هѧو الإيمѧان بѧاالله وحѧدَه       

ومѧَن آѧان مؤمنѧًا متواضѧعًا انفѧتح لѧه       . ةفالإيمان باالله والخضوع له، إنّما يُعبَّر عنهما بإتمام الواجبات الدينيѧّ . وحدَه
: 40(أمّا التكبُّر فيمقته االله لأنّه يحوِّل الإنسان عن الدِين وعن عبѧادة الخѧالق   ). 15: 32(سبيلُ التعمّق في إيمانه 

). 173-172: 4/  27: 16(بل يُلقِي بهم فѧي جهѧنّم جѧزاءَ تجبѧّرهم     ) 23: 16(فاالله لا يحبّ المستكبرين ). 35
: 3(أمѧّا الشѧاآرون فينѧالون ثѧوابَهم مѧن االله      . لقرآن أيضًا نكرانَ الجميل ويصف الإنسان بأنّه عمومѧًا آنѧود  ويدين ا

: 28" (أجѧرَهم مѧرّتين بمѧا صѧبروا    "وأنّه سѧيؤتيهم  ) 153: 2" (أنّ االله مع الصابرين"آذلك يؤآّد القرآن ). 144
آѧذلك مѧَن يلجѧأ إلѧى القَسѧَم      ). 224: 2(سѧان اسѧتهتارًا   والقرآن يَشجُب الأَيمѧان التѧي يؤدّيهѧا الإن   ). 59: 29/  54

: 16(أمّا مَن وعѧد وأقسѧَم فعليѧه أن يَفѧيَ بوعѧده      ). 94: 16(دسًّا ومَكرًا وما شاآَل، فعليه أن يتوقّع العذاب جزاءً 
، إنّما عليه أن )225: 2(وإذا تسرّع الإنسان وأقسم طَيْشًا، آأنْ يَحلِفَ بحُكم العادة، فيُعامَل بحلْمٍ ). 89: 5/  91

  ).89: 5(يكفِّر عن ذَنْبِه فيُطعِمَ عشَرةَ مساآين أو يصوم ثلاثة أيّام 
  

: 2(ومѧѧن واجبѧѧات المسѧѧلم أن يُكѧѧرمَ والديѧѧه وأن يعاملهمѧѧا برفѧѧقٍ ويحفѧѧظَ لهمѧѧا الجميѧѧل ويعتنѧѧي بهمѧѧا عنѧѧد اللѧѧزوم      
مѧان، فѧلا تحѧلُّ طاعتهمѧا إذا دَعَيѧا إلѧى       غير أنّ واجب احترام الوالدين لا يجوز ان يѧؤدّي إلѧى امتهѧان الإي   ). 215

  :ويجدرُ بنا أن نوردَ، في هذا الصَّدَد، مقطعًا قرآنيًّا جميلاً). 15: 31/  8: 29(الجحود بالدّين، مهما ألحّا 
  
قѧُل لهمѧا أُفٍٍّ ولا   إمّا يبلُغَنَّ عندكَ الكِبَر أحدُهما أو آِلاهما فلا ت. وقضَى ربّك ألاّ تعبُدوا إلاّ إيّاه وبالوالدَين إحسانًا"

" واخفѧِض لهمѧا جنѧاحَ الѧذُلّ مѧن الرحمѧة وقѧل ربِّ ارحمهمѧا آمѧا ربّيѧاني صѧغيرًا           . تنهَرْهما وقُلْ لهما قѧولاً آريمѧًا  
)17 :23-24.(  
  

ذلك أنّ القتل الاعتبѧاطي هѧو أساسѧًا    ). 92و 29: 4(ويحثّ القرآن على احترام الحياة ويَنهَى عن القتل بلا مُبرِّر 
ومѧَن أحياهѧا   . مَن قتل نفسًا بغيѧر نفѧسٍ أو فسѧادٍ فѧي الأرض فكأنّمѧا قتѧل النѧاس جميعѧًا        : "لى البشريّة آلّهااعتداء ع

وعلاوة على ). 93: 4(أمّا القاتل فغضَبُ االله عليه ولعنته، وله عذابُ جهنّم ). 32: 5" (فكأنّما أحيا الناس جميعًا
العѧَين بѧالعَين   : بكѧلّ جѧُرمٍ وهѧي تنطلѧق عمومѧًا مѧن المبѧدإ القѧديم         ذلك، تنطبقُ على القتل الأحكام الجزائيّة الخاصّة

  ). 178: 2(والسِنّ بالسِنّ 
  

أنْ خلѧقَ لكѧم مѧن أنفسѧِكم     "فمѧِن آيѧات االله فѧي خلقѧه     . أمّا بشأن الحبّ والأمور الجنسيّة فيتّخذ الإسلام موقفѧًا إيجابيѧًّا  
فالرّجل للمرأة والمرأة للرّجل، وآلّ منهما لباسٌ ). 21: 30" (…أزواجًا لتَسكنوا إليها وجعلَ بينكم مودّةً ورحمةً

) 222: 2(ولا يُحѧرَّم الوِصѧѧال إلاّ فѧѧي حالѧѧة الحѧѧَيض  ). 223: 2(للرّجѧѧال " حѧѧَرْثٌ"والنسѧѧاء ). 187: 2(للآخѧر  
ع والزوّاج هو الوضѧ ). 197: 2(، وزمنَ الحجّ طوال فترة التّحريم )187: 2(وزمن التوبة والصوّم، نهارًا فقط 



 

: 24(، أي حتѧّى الѧزواج   "إلѧى أن يُغنيѧَه االله  "فلا بدَّ إذًا للعѧازب مѧن الامتنѧاع    ). 31: 70(الذي يجوز فيه الجماع 
وهذا التشѧريع مطѧابق للأحكѧام    ). 6-5: 23/  30-29: 70(إنّما يحِلّ للرّجال وحدَهم أن يعاشروا إماءَهم ). 33

). 60: 24(في ما سوى ذلك فالعفّة فرض على النسѧاء  . إماء القديمة التي تعترف بحقّ الرجل على مَن يملِك من
والبغѧاء  ) 28: 7/  151: 6(وهѧذا يعنѧي تحѧريم الѧدّعارة     ). 30: 24/  5: 23/  29: 70(وعلى الرّجال أيضًا 

وأثقلهѧا الزنѧى لأنѧّه يجѧرح     . فكلّ هѧذه المѧآثم تُعتبѧَر جѧرائم وتلاحѧَق     ). 81-80: 7/  16: 4(واللّواط ) 33: 24(
  . الأُسرة ويُثيرُ الشكّ في شرعيّة الأولاد شرفَ

  
يѧا أيّهѧا الѧذين آمنѧوا آونѧوا قѧوّامينَ الله شѧهداء        : "والقرآن يأمر صراحةً بالعدل ويعتبره الفضيلة الخاصّة بالمسلمين

" بيѧرٌ بمѧا تعلمѧون   واتّقѧوا االله إنّ االله خ . إعѧدلوا هѧو أقѧربُ للتّقѧوى    . بالقِسْط ولا يَجرِمَنَّكم شَنآنُ قѧوم علѧى ألاّ تعѧدِلوا   
أَوفѧѧُوا الكَيѧѧْلَ  : "وعليѧѧه يَشѧѧجُبُ القѧѧرآن الغѧѧِشَ والتѧѧدليس فѧѧي التجѧѧارة ويوصѧѧي قѧѧائلاً     ). 9: 49/  29: 7/  8: 5(

. أمّا استيفاء الفوائد فيعتبره القرآن رِبًا ويحرّمه، هذا في رأي آثير مѧن المفسѧّرين  ). 152: 6" (والميزانَ بالقِسط
والأمانѧѧات يجѧѧب أن تѧѧؤدَّى إلѧѧى  ). 279-278: 2(أن يتوقѧѧّع حربѧѧًا مѧѧن االله ورسѧѧوله   ومѧѧَن لا يتѧѧرك الرّبѧѧا فعليѧѧه 

). 177: 2(ومَن عاهَد فعليه أن يَفيَ بعهده ويقوم بواجبه ). 58: 4/  32: 70(أصحابها في الأجَل المُتّفَق عليه 
: 30(الفقيѧѧر وابѧѧن السѧѧّبيل ومѧѧِن العѧѧدل أيضѧѧًا، فѧѧي نظѧѧر القѧѧرآن، معاملѧѧة الضѧѧّعيف والملهѧѧوف بالحُسѧѧنى، لا سѧѧيّما 

آما يقتضي العدل أيضѧًا  ). 8: 60(آذلك ينبغي على المسلمين أن يعدِلوا حتّى في معاملة الكُفّار المُسالمين ). 38
. أمѧّا المظѧالم، أيѧًّا تكѧن أنواعهѧا، فعلѧى القاضѧي أن يلاحقهѧا        ). 85: 7/  183: 26(ألاّ يَسلِبوا النѧاس مѧا يملكѧون    

  .للسّرقة وأعمال العنف وثمّة عقابات معيّنة
  

: 33(آѧي ينѧالوا هѧم أيضѧًا مغفѧرةً مѧن االله ونعمѧة        " قѧولاً سѧديدًا  "ويولي القرآن أهميّة خاصѧّة لأن يقѧول المؤمنѧون    
وأن يُحمѧَدوا بمѧا لѧم    "والنِّفѧاق والرِّيѧاء   ) 72: 25(ومحبّة المؤمنين للحقيقة تحرِّم علѧيهم شѧهادة الѧزّور    ). 70-71

، ذلѧك  )112: 4(والافتѧراء  ) 19: 24(والسѧعي بالنّميمѧة   ) 12: 49(لك الغرورُ والظѧنّ  آذ). 188: 3" (يفعلوا
  .آلّه محرَّم وهو يعرّض صاحبه لعقاب من االله

  
وعلاوةً على هذه الأحكام التي تطابق مضمونَ الوصايا العَشْرِ في التّوراة، فѧإنّ القѧرآن يمتѧدح الفضѧائل التѧي مѧن       

  ). 143: 2راجع (ي الجماعة وتجعلَ منهم قدوةً لسائر الناس شأنها أن تدعم حياة المؤمنين ف
  

  الحوار بين المسيحيّين والمسلمين: خاتمة
  

إنّ الحوار الدينيّ لمهمّة عسѧيرة، لا سѧيّما بѧين المسѧيحيّين والمسѧلمين، لأنّ علاقѧاتهم التقليديѧّة ظلѧّت مُتّسѧمة حتѧّى           
علѧى ذلѧك الأحكѧام التّعميميѧّة التѧي يُطلقهѧا آѧلّ طѧرفٍ علѧى الآخѧر،            زدْ. الآونة الأخيرة بالرِّيبة والعِداء، بل الحقѧد 

. علمًا أنّ تلك الأحكام لا تزال حتّى الآن تتَّسѧم، فѧي معظمهѧا، بѧالتحيُّز والتّحامѧل وسѧوء التفѧاهم والانفѧراد بѧالرأي         
  .ة لا يعلم مداها إلاّ االلهوغالبًا ما تكون أيضًا ذريعةً لتغطية مخاوفَ من شأنها أن تُجرَّ عواقب اجتماعيّة وسياسيّ

  
. يُضاف إلى ذلك آلّه التطوّرات التاريخيّة أدّت إلى تباعد الفكر المسѧيحيّ عѧن المفѧاهيم الإسѧلاميّة تباعѧدًا متزايѧدًا      

فالظروف الاجتماعيّة والثقافيّة تغيѧّرَت، آمѧا أنّ المنѧاهج اللاهوتيѧّة والمقѧولات الفكريѧّة فѧي المسѧيحيّة تختلѧف فѧي           
وممّا يزيѧد هѧذه الفѧوارق خطѧورة، أنّ الإسѧلام لا يѧزال متمسѧّكًا أشѧدَّ         . اختلافًا بيّنًا عمّا هي عليه في الإسلامأيّامنا 

  .التمسّك بسَلَفيّة القرون الوسطى وأنّه لم يجد حتّى الآن سبيلاً إلى الدخول في المنهجيّة الفكريّة الحديثة
  

والمناهج الدينية بين الطѧرفين، فѧي المرحلѧة الأولѧى مѧن الحѧوار، قѧد         لكنّ المقارنة المباشرة بين الأقوال اللاهوتيّة
  …لا تُجدي

  
وعلى الرغم من المصاعب التѧي أتينѧا علѧى ذِآرهѧا، لا بѧدَّ مѧن مواصѧلة المسѧاعي مѧن أجѧل الѧدّخول فѧي التحѧاور              

فلѧيس مѧن الممكѧن    . الحسѧَن  الفِعلي، إذْ لا فائدة من الانتظار، لأنّ الأحسن، آمѧا يقѧول المَثѧَل، غالبѧًا مѧا يكѧون عѧدوَّ       
بل علينѧا أن نتسѧلّح بالصѧّبر وألاّ نسѧتبق الأحѧداث بهѧدف الوصѧول الفѧوري         . اليوم أن نحقّقَ وحدةً عقائديّة مباشرة

  .إلى المرحلة الختاميّة من الحوار
  

مّ هѧو إجѧلالُ   فѧالمه ). 20: 7متѧّى  " (مѧِن ثمѧارهم تعرفѧونهم   : "وقد نستطيع الاتّفاق على هذه القاعدة لإنعاش الѧدّين 
  :شهادة الحياة وشهادة التاريخ، وبالتالي اعتبار النواحي التّالية

  
  .الحياة الدينيّة وأشكال التقوى -



 

  
  .فعّاليّة الدين في حياة الأفراد والجماعات والمجتمع والأسرة الدّوليّة -
  
  .قدرة الدين على التكيّف والتأقلم، وقابليّته للحياة في العالم المعاصر -
  
ومѧن ثѧمَّ، لѧن    . ن محاسن الحوار أنّه يؤهّلنا لمعرفة ثمار الدّين هذه، ويعلّمنا آيف ننظѧر وآيѧف نقѧدِّر بعѧين ناقѧدة     م

يبقى الحوار بعѧدَ اليѧوم منازلѧةً لتحطѧيم الخصѧم، أو دفاعѧًا عѧن الѧدّين هدفѧه تفنيѧد الاعتراضѧات، بѧل يُمسѧي حѧوارَ               
  .لاتّصال الإيجابيّ والشهادة الحيّةالإصغاء والمشارآة، حوارَ مَن يقف ذاته لإنجاز ا

  
بذلك نكون قد أرسَينا الأساس، ليعترف آلّ طرفٍ بما لدى الطّرف الآخѧر مѧن قѧِيَم دينيѧّة إيجابيѧّة، ويتبنّاهѧا إغنѧاءً        

. ذلك أنّ هѧذه القѧيَم الأصѧيلة هѧي بمثابѧة أثѧَر نعمѧة االله ومفعѧول روحѧه القѧدّوس فѧي حيѧاة الإنسѧان             . لحياته الخاصّة
وهكѧذا نسѧتطيع أن نختبѧر الضѧيافة،     . يسير المتحاورون معًا، في البحث عن االله وعن الحقيقة الكاملة الحيّةوهكذا 

التي هѧي مѧن الفضѧائل الأساسѧيّة فѧي المجتمѧع الشѧرقيّ، المسѧيحيّ والإسѧلاميّ، علѧى أن تتنѧاول الاستضѧافة لѧيس              
ذلك يقودنا إلى الاعتراف بتكامليّة جميع المظѧاهر   آلُّ. الأشخاص البشريّة فحسب، بل أيضًا القِيَم التي يحيَون بها

وهكѧذا أيضѧًا تѧتمكّن جماعѧة المѧؤمنين مѧن أن تتعѧرَّف، تعرُّفѧًا         . التي يتّخذها عَمَلُ روح االله في البشر وفي التاريخ
التѧاريخ   وهكذا تتعلّم آيف تتعرّف أعمѧال االله فѧي  ". الغريب"يزداد عمقًا ووضوحًا، معالم وجهها الكاملة في مُحيّا 

  .الأبعاد الحقيقيّة لشموليّتها –بل تحقّق  –على نحو أفضل وأدقّ وتتقبّلها، ومن خلالها تتعرَّف أيضًا 
  

ومن المهمّ أيضًا، بل من الأآثر إلحاحًا واستعجالاً، مباشرة التعѧاون بѧين المسѧيحيّين والمسѧلمين فѧي الجهѧود التѧي        
  .ي تهمُّ جميع بني البشر وتحرّآهم أو التي تنشَأ بنوع ملحوظ في بلد معيّنتُبذَل حاليًّا لتسوية القضايا المشترآة الت

  :من هذه القضايا الكثيرة نكتفي بذآر ما يلي
  
  صَوْن الهويّة الذاتيّة، دينيّة آانت أو اجتماعيّة أو سياسيّة، -
  
  إمكان التّعايش في مجتمع تعدُّدي في ثقافته ونظرته إلى الكون، -
  
  في المجتمع،مكانة المرأة  -
  
  تربية الأولاد وتنشئة الشبيبة، -
  
  دَمج المرضى والمُسنّين في الحياة العامّة للمجتمع، -
  
  حماية الحياة قبل الولادة وبعد الولادة ورفع نوعيّة الحياة، -
  
  إحلال السّلام وصيانته، -
  
  صَوْن الخليقة والبيئة والمحافظة على الانسجام بين الإنسان والطبيعة، -
  
  السَّعي إلى إقامة العدالة بين الناس، -
  
  التّنمية والتّضامن والإخاء الشامل، -
  
  …التعامل مع الابتكارات التِقنيّة الجديدة التي من شأنها أن تهدِّد الإنسان في صميم تكوينه -
  

يتقѧاربوا، ومѧن   فمِن شأن الحوار والتعاون، أن يَحملا المسيحيّين والمسلمين على أن ينفتحوا بعضهم على بعض و
شأنهما أن يتيحا لهم اختبار التضامن مع الجميع والإخاء الشѧامل فѧي عالمنѧا هѧذا الواحѧد، وأن يطبّقѧوا عمليѧًّا هѧذه         

ولا يجوز لنا أن نكتفي بأن نعѧيش الواحѧد   . لا يجوز لنا بعدَ اليوم أن نعادي بعضُنا بعضًا ونبقى خصوما. المفاهيم
فالهѧدف الѧذي   . بѧل علينѧا أن نعمѧل معѧًا ونبقѧى شѧرآاء      . ر بعضُنا بعضًا متنافسѧين إزاء الآخر آغرباء، ولا أن نعتب

  .ينبغي أن نحقّقه هو أن يكونَ آلُّ واحدٍ منّا للآخر، وأن يصبح صديقًا للآخر
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  الفصل الرابع
  

  مدخل إلى اليهوديّة
  

  )Arnold Goldberg(أرنولد غولدبرغ 
  

التѧي تواجѧه مѧن يريѧد أن     من أراد اليوم أن يرسѧمَ ببضѧع صѧفحات ملامѧحَ اليهوديѧّة واجهتѧه صѧعوبة مماثلѧة لتلѧك          
فالعودة إلى التاريخ ترينا آم من التبدّلات عرفتها اليهوديّة وآم من الوجوه اتّخذتها، حتѧّى  . يرسمَ ملامح المسيحيّة

في الزمن الذي آان فيه اليهود يسيرون في خطّ واحد في شتّى الأمور، علѧى الأقѧلّ فѧي ميѧدان الممارسѧة الدينيѧّة،       
داية الإصلاح اليهوديّ في القرن التاسع عشر والانحطاط الѧدينيّ العѧامّ فѧي القѧرن العشѧرين،      منذ ب". الهلاخا"خطّ 

ثمَّة يهوديّة يقال لها تقليديّة يتمّ فيها العيش والإيمان بصورة تامّة بموجѧب  . لم تعد الممارسة الدينيّة الرباط الموحِّد
قѧدر مѧن التشѧدّد، وثمѧѧّة يهوديѧّة ليبراليѧّة، وثمѧّة يهوديѧѧّة       التقليѧد اليهѧوديّ، وثمѧّة يهوديѧѧّة محافظѧة ليسѧت علѧى هѧѧذا ال      

الإصѧѧلاح تشѧѧبه فѧѧي تعابيرهѧѧا اللاهوتيѧѧّة البروتسѧѧتنتيّة وقѧѧد تكوّنѧѧت علѧѧى مثالهѧѧا، علѧѧى غѧѧرار يهوديѧѧّة الأقѧѧدمين          
  .الرابينيّة

  
إلѧى تلѧك الحقبѧة مѧن     ففي محاولتي الحديث بنوع عامّ عن اليهوديّة، سأتوجّه إلى يهوديّة الأقدمين الرابينيѧّة، أعنѧي   

ومѧن ثѧَمَّ فѧإنّ محѧاولتي تهѧدف إلѧى       . الزمن التي ارتسمت فيها، على ما يبدو لѧي، الملامѧح النهائيѧّة لوجѧه اليهوديѧّة     
  .رسم بعض الملامح لليهوديّة، تلك الملامح التي تنطبق على اليهوديّة بصورة عامّة

  
  ما هي اليهوديّة؟. 1
  

لا نѧѧدرك تلѧѧك . حصѧѧيلة تѧѧاريخ طويѧѧل يمتѧѧدّ علѧѧى أآثѧѧر مѧѧن ثلاثѧѧة آلاف سѧѧنة  اليهوديѧѧّة، آمѧѧا نصѧѧادفها اليѧѧوم، هѧѧي  
مبѧدأ  : الظاهرة إلاّ إذا عدنا إلى تكوين اليهوديّة بعيدًا في التاريخ، وهنالك نصادف مبدأين تكوّنت عليهمѧا اليهوديѧّة  

  .العرق ومبدأ شعب العهد
  

. هѧذا هѧو الأسѧاس الطبيعѧيّ    . العѧِرق هѧو يهѧوديّ    من وُلد في هذا. العرق هو نسل إبراهيم ويعقوب، النسل المختار
فهم بقبولهم العهد مع االله في سيناء، صاروا شѧعبَ االله الѧذي تكѧوّن بحسѧب     . أمّا العهد فهو الذي يجعل اليهود شعبًا

ا العهد يقتضي منهم أن يكونوا شعبًا لكي يتمّموا بهذه الصفة مشيئة االله، ويكون االله مѧن ثѧَمَّ حاضѧرً   . وصايا الوحي
صحيح أنّ ذلك لا يكѧون بمعѧزل عѧن العѧرق،     . هذا يعني أنّ العهدَ يكوّن الشعب وذلك بصورة حتميّة. في وسطهم

من هذا ينѧتج أنѧّه لا رجѧوع إلѧى الѧوراء مѧن شѧعب        . فالعرق هو الذي يعقد العهد، ولكنّ العرق لا يكوّن بذاته شعبًا
انطلاقѧًا مѧن هѧذا يمكننѧا     . نون شعبًا، ليس لهم وجود آخѧر اليهود هم شعب العهد، وإلاّ لا يكو. العهد إلى شعب آخر

أن نفهمَ المسائل المطروحة باستمرار في اليهوديّة الحديثة والتي لم تجѧدْ لهѧا حѧلاًّ فѧي مѧا يتعلѧّق بѧالوجود الѧوطنيّ         
  .والدينيّ

  
ر المسѧيحيّة، وإن جѧرت   صѧحيحٌ أنّهѧا لا تعѧدّ دينѧًا شѧموليًّا علѧى غѧرا       . ولكن اليهوديّة لѧم تبلѧغ قѧطّ منتهѧى مسѧيرتها     

وقѧد حѧدث ذلѧك فѧي القѧديم،      . محاولات في القديم في هذا الشأن، ولكنّها قد قبلت باستمرار مѧا أمكنهѧا مѧن الѧدخلاء    
  .بحيث إنّ عددَ الدخلاء قد فاق بعدّة أضعاف نسل إبراهيم

  
. أن يصѧير ابѧن إبѧراهيم    مѧن البѧديهي أنѧّه لѧيس ابѧنَ إبѧراهيم ولا يسѧتطيع       . يصير الدخيل عضوًا جديѧدًا فѧي العѧرق   

فѧالتوراة لا تقتصѧر علѧى الوصѧايا      –وبذلك لا يلتزم بحفѧظ الوصѧايا وحسѧب    . ولكنّه يدخل في العهد ويقبل التوراة
صѧحيحٌ  . أو بالإيمان فقط بإله واحد، بل يعتنق أيضًا تاريخ الشѧعب اليهѧوديّ، هѧذا التѧاريخ الѧذي يѧؤمن بѧه الآن        –

بيѧد أنѧّه يѧؤمن بѧأنّ هѧذا      . ، إذ إنّ آبѧاءه لѧم يكونѧوا هنѧاك    "الذي أخرج آبائي من مصѧر االله : "أنّه لا يستطيع أن يقول
الإله قد أخرج الإسرائيليّين من مصر، ويجعل تاريخهم تاريخѧَه، تاريخѧًا مهمѧًّا لحياتѧه، وإلاّ لا يمكنѧه أن يُعѧَدّ مѧن        

  .ومن ثَمّ فإنّه يصير ابنَ إبراهيم بحسب الروح ومن خلال الإيمان. اليهود
  
  الإيمان باالله. 2
  

فѧاالله لا يُعلѧَّم ولا يѧؤمن بѧه النѧاس بصѧورة مجѧرَّدة فѧي         . اليهوديّة هي إذن قبل أيّ أمر آخر تѧاريخٌ يѧؤمن بѧه المѧرء    
االله الѧذي خلѧق العѧالم، والѧذي اختѧار الآبѧاء، هѧو        : عقائد دينيّة، هذا ما تفعله فلسفات الدين، بل فѧي علاقѧة تاريخيѧّة   

  .كنّ الوعدَ بأنّ ما لم يفعله االله علنًا لم يصرْ بعد تاريخًا، هو رجاء بتاريخ للمستقبلول. الذي خلّص إسرائيل



 

  
إنّ هذا المفهوم الله وللعالَم في ارتباط تاريخيّ قد يسهل نسبيًّا علينا نحن أبنѧاء القѧرن العشѧرين، ولكѧنّ هѧذه النظѧرة       

فيѧه الخѧروج علѧى الفكѧر الأسѧطوريّ وعلѧى العبѧادة         إلى العالم في القرن الأوّل قبل المسيح آانت أمѧرًا جديѧدًا، تѧمّ   
وعوضًا عѧن ذلѧك وُضѧِع خѧطّ زمنѧيّ مسѧتقيم آوّنѧت        . المرتبطة به وما ينطوي عليه من تصوّر متكرّر للأسطورة

  .معالمَه أحداث تاريخيّة لا يمكن أن تتكرّر
  

مثѧل هѧذا القѧانون قѧام بهѧا ابѧن ميمѧون        لذلك لم يكن لليهوديّة أيّ قانون إيمان خاصّ بها؛ المحاولة الأولى لصѧياغة  
صѧѧحيحٌ أنّ هѧѧذه البنѧѧود الثلاثѧѧة عشѧѧر التѧѧي وضѧѧعها ابѧѧن ميمѧѧون قѧѧد صѧѧارت جѧѧزءًا مѧѧن    . فѧѧي القѧѧرن الثالѧѧث عشѧѧر 

فبصѧѧرف النظѧѧر عѧѧن بعѧѧض الأمѧѧور الملزمѧѧة التѧѧي . الليترجيѧѧا، ولكѧѧن يصѧѧعب القѧѧول إنّهѧѧا قѧѧد اآتسѧѧبت أهميѧѧّة فائقѧѧة
الله، ووحي التوراة، وقيامة الموتى، لا وجود في اليهوديّة لأيّ قѧانون إيمѧان، ولا   مثل وحدانيّة ا: حدّدها الفرّيسيّون

الإيمѧان  . لأيّ مضمون عقائديّ محدَّد، يكسب رضى االله ويكون على نحو ما قانون إيمان يقود إلѧى الحيѧاة الأبديѧّة   
. ن هم الذين تحدّثوا عѧن آيѧان االله الواحѧد   إنّ فلاسفةَ الدين المتأخّري. باالله الواحد مطلوب، ولكنّه ليس إيمانًا مجرّدًا

فموضѧوع  . ، التي تُترجَم عمومًا بالإيمان، ولكن من الأفضل ترجمتها بالأمانة والثقѧة "الإيمونا"المطلوب إنّما هي 
وهѧذا  . موضوع الإيمان هو بѧرّه وهدايتѧه  . الإيمان ليس ما هو االله بل آيف هو االله، وما الذي صنعه وآيف صنعه

س علѧѧى الإطѧѧلاق استسѧѧلامًا لقѧѧدر شѧѧاءه االله، إذ إنّ اليهѧѧودي مسѧѧتعدّ دومѧѧًا لأن يصѧѧارعَ إلهѧѧه، آمѧѧا فعѧѧل الإيمѧѧان لѧѧي
فالصѧراع الآخѧر هѧو الشѧقاق الѧذي لا      (ولكѧن دومѧًا فѧي الثقѧة      –يعقوب الѧذي نѧال اسѧمَ إسѧرائيل، أي مصѧارعَ االله      

هѧذه المحبѧّة تنطѧوي    . ضѧًا المحبѧّة والتعلѧّق   ولكѧنّ المطلѧوبَ لѧيس فقѧط الثقѧة بѧل أي      ). يصدر عن الثقة بل عن الرّيبة
: 11بيراخѧوت  (ولكنّها قبل أيّ أمر آخر استسلام آامل الله، آمѧا جѧاء فѧي تفسѧير المشѧنا      . طبعًا على جهات آثيرة

أي لا يكن شيء آخر فѧي قلبѧكَ، حتѧّى     –أحبب الربّ إلهكَ بكلّ قلبك : "5: 6لما ورد في سفر تثنية الاشتراع ) 5
أي حتѧّى   –؛ بكѧلّ نفسѧك   )ما دمتُ خاطئًا لا أستطيع أن أحبّ االله: لا يقل الإنسان: وهذا يعني(ريرة مع أميالك الش

  ".أعني بكلّ ما تملك، أو بكلّ ما وهبكَ إيّاه –لو أخذ حياتكَ؛ بكلّ قدرتكَ 
  

ن غاضѧѧبًا، هѧѧذا إنّ التصѧѧوّرَ الشѧѧائع لإلѧѧه اليهѧѧود المقѧѧيم فѧѧي أعѧѧالي السѧѧماء بعيѧѧدًا عѧѧن الإنسѧѧان، وفѧѧي معظѧѧم الأحيѧѧا 
لا وجѧود لصѧورة   . التصوّر لتسامي االله المطلق، الذي نصادفه أحيانًا عند فلاسفة الدين اليهود، هو تصѧوّرٌ خѧاطئ  

، ومѧن ثѧَمَّ يسѧتطيع آѧلّ يهѧوديّ أن يتصѧوّر       -لا عقيدة يمكن أن تقول أآثر من تأآيد وحدانيѧّة االله   –مُلزمة عن اله 
، فهو وراء هذا العالم ولا يمكن أن يدرآَه الفكر البشѧريّ، والѧذي يصѧل    "غير محدود"فالقبّاليّ يراه : االله آما يشاء

هذا التصوّر هو تصوّر الأفلاطونيّة الحديثة أآثر ممّا هو تصوّر اليهوديّة؛ الروحانيّ  –إلى أعماق الكون السفلى 
اويّة لا تُحصѧى؛ الفيلسѧوف   المرآبيّ يتصوّر إلهه آكائن يجلس على عرش في أعالي السѧماء محاطѧًا بكائنѧات سѧم    

ولكن عندما نتحدّث عن اليهوديّة الرابينيѧّة، التѧي حافظѧت علѧى تصѧوّر      . يحلو له النظر إلى االله آإلى روح محض
االله بحسب التقليد الصحيح لليهوديّة الكتابيّة، في هذه الحالة يجب التخلѧّي عѧن السѧؤال عѧن تسѧامي االله عѧن الكѧون        

فهѧذه لѧم تهѧتمّ آثيѧرًا     . طلحات هي مصطلحات فلسفيّة غريبة عن اليهوديّة الرابينيѧّة هذه المص. أو عن حضوره فيه
فѧاالله يُصѧوَّر أو يظهѧر فѧي     . للتصوّرات التي نصادفها مرارًا في الكتاب المقدّس والتي تصف االله بأوصاف بشريّة

  .وجه مختلف، ليتيح للعين أو للأذن أن تُدرَآه
  

حقّ في قوله إنّ الرابيّين، وآثيرًا من اليهود التقليѧديّين اليѧوم، يѧرون االله     على) G.F. Moore(ربّما يكون مور 
لا شكّ أنّنا نصادف في تنظيرات الأقدمين الدينيّة فكѧرةَ االله الكѧائن قبѧل الخلѧق     . فوق العالم ولكن ليس خارج العالم

ت إلѧى أنّ هѧذا الميѧدان لا يمكѧن أن     ولكѧنّ الѧرابيّين قѧد أشѧاروا فѧي هѧذه التنظيѧرا        –واالله الكائن وراء مجال الكون 
  .يدرآَه العقل البشريّ، وأنّ الانشغالَ به لا يمكن أن يؤدّي إلاّ إلى تضليل الفكر

  
مهما يكن من أمر فѧإنّ االله لѧم يكѧن، بالنسѧبة إلѧى الѧرابيّين، خѧارج العѧالَم إلاّ إلѧى حѧدّ قليѧل، بالمقارنѧة مѧع مѧا آѧان                

االله يسѧعى بѧالحريّ إلѧى جماعѧة البشѧر، وقѧد آѧان حاضѧرًا حضѧورًا حقيقيѧًّا وسѧط            فѧ . بالنسبة إلѧى اليهوديѧّة الكتابيѧّة   
، يصѧفه الرابيѧّون بلفظѧة    "بسكنى الاسم"إنّ حضور االله هذا، الذي يصفه سفر تثنية الاشتراع . إسرائيل في الهيكل

ينا تتمѧاهى مѧع االله،   الشѧك . فالشكينا هي االله من حيث هو حاضر بين البشر في الهيكل". السكنى"ومعناها " شكينا"
وهي لا تعمѧل  . أي إنّها ليست على الإطلاق آائنًا منفصلاً عن االله؛ وهي لم تُعبَد قطّ، ولا أُطلقت عليها صفات االله

إنّ االله السѧاآنَ  . واالله يبقى في هذا التصوّر دونما تغيير في السѧماء . بصورة مستقلّة إلاّ من حيث إنّها توحي بذاتِها
ѧѧَماء يُنعѧѧي السѧѧوّر  فѧѧق تصѧѧّه يطبѧѧّا لأنѧѧّاك، وإمѧѧا هنѧѧًوّره مقيمѧѧان يتصѧѧا لأنّ الإنسѧѧّكينا، إمѧѧالات آشѧѧض الحѧѧي بعѧѧت ف

ولكѧѧنّ الشѧѧكينا ليسѧѧت فѧѧي الهيكѧѧل بفضѧѧل   . فѧѧإنّ موضѧѧعَ الشѧѧكينا هѧѧو الهيكѧѧل، هنѧѧاك ميѧѧدانها  . الهيكѧѧل علѧѧى السѧѧماء 
  .الموضع بل بفضل الجماعة، ليست من أجل المكان بل من أجل البشر

  



 

ن الشكينا، بحسѧب رأي الأآثريѧّة، فѧي الهيكѧل، تѧمّ تصѧوّر الѧروح القѧدس، روح النبѧوّة، ولѧذلك انقطعѧت            انطلاقًا م
ولكѧѧنّ الѧѧروح القѧѧدس، بخѧѧلاف الشѧѧكينا، لا يتمѧѧاهى مѧѧع االله، ولѧѧيس لѧѧه آيѧѧان مسѧѧتقلّ؛       . النبѧѧوّة مѧѧع تѧѧدمير الهيكѧѧل  

  .و ما الروحوالنصوص المتأخّرة تكاد لا تفرّق بين الأمرين، فالشكينا تمتصّ على نح
  

فبعد دمار الهيكل انطلقѧت معهѧم   . في اليهوديّة الرابينيّة غلب الرأي القائل إنّ الشكينا لم تغادر قطّ الشعب اليهودي
صѧحيحٌ أنѧّه لا يѧدور الكѧلام علѧى ألѧم الشѧكينا، ولكѧنّ التصѧوّرات اقتربѧت           . إلى السبي، ولم يعد لها أيّ موضع بعد

ي فѧѧإنّ خѧѧلاص إسѧѧرائيل لا يѧѧتمّ مѧѧن أجѧѧل إسѧѧرائيل وحسѧѧب بѧѧل أيضѧѧًا مѧѧن أجѧѧل  وبالتѧѧال. آثيѧѧرًا مѧѧن هѧѧذا الموضѧѧوع
ثѧمّ إنّ الشѧكينا تحتѧلّ فѧي تصѧوّر الأمѧور المعاديѧة موضѧعًا         . الشكينا، فيجب أن يخلّص االله نفسَه أيضًا على نحو ما

قѧѧديمًا فѧѧي  أو إنّهѧѧا، علѧѧى غѧѧرار عمѧѧود النѧѧاس. ففѧѧي الخѧѧلاص الأخيѧѧر سѧѧتعتلن الشѧѧكينا فѧѧي وسѧѧط الشѧѧعب. مرآزيѧѧًّا
هنا تأخذ الشكينا مكان المخلّص، ويعود الماسѧيّا مѧن جديѧد    . (الصحراء، ستتقدّم إسرائيل وتعود بمجد إلى أورشليم

  ).في صورة المخلّص
  

إنّها حاضرة في آلّ جماعة تصلّي، إنّهѧا فѧي وسѧط القضѧاة     . ولكن في هذه الأثناء الشكينا هي في الشعب اليهوديّ
ومѧن ثѧمّ فѧاالله لѧيس بعيѧدًا عѧن اليهѧودي، إنѧّه قريѧبٌ منѧه آѧلّ            . لدى آلّ فѧرد يѧتعلّم ويصѧلّي    وتنير أحكامهم، بل هي

  .القرب، بل يمكن القول إنّ ثمّة شرآة مصير بين االله وشعبه، فهو لا يتوارى عن شعبه
  

ف يكѧون االله مѧن   ولكѧن آيѧ  . تعترف اليهوديّة باالله على أنّه واحد، ولا تستطيع بالتالي أن ترى فيه إلاّ مشيئة واحدة
جهة الأب الكليّ الصلاح والمحبّ الرحيم، ومن جهة أخرى القاضي الصارمَ والعادل؟ توضѧح اليهوديѧّة الرابينيѧّة    

فثمѧѧّة لѧѧدى االله . هѧѧذا الأمѧѧر أحيانѧѧًا بصѧѧورة مجازيѧѧّة، وأحيانѧѧًا تسѧѧتخدم الاسѧѧتعارة للكѧѧلام علѧѧى طѧѧرق االله أو صѧѧفاته 
فبحسѧب طريѧق الحѧقّ    . همѧا مرتبطتѧان باسѧمَي االله، أعنѧي إلѧوهيم ويهѧوه      طريقة الرحمة وطريقة الحقّ الصارم، و

وفѧي مѧا سѧوى    . الصارم، لا يستطيع أيّ إنسان أن يثبѧت، ولѧذلك لا يسѧري مفعѧول هѧذه الطريقѧة إلاّ علѧى المجѧرم        
  .ذلك يُقاد العالم ويُدان بحسب طريقة الرحمة

  
ه الحالѧة تظهѧر مشѧكلة الشѧرّ والكيѧان الإلهѧيّ بحѧدّة آبيѧرة، ولا         في هѧذ . إنّ التوحيد الإلهيّ يؤآَّد منذ البدء بكلّ شدّة

ويѧورد  . سيّما بعد التلاقي مع الأنظمة الثنائيّة، سواء أآان نظѧام الفѧرس أم نظѧام الغنوصѧيّين، والتѧي تѧُرفَض آلّهѧا       
الهنѧاء وخѧالق   أنѧا مبѧدع النѧور وخѧالق الظѧلام، وصѧانع       : "اللاهوت الرابينيّ القѧديم قѧول االله فѧي سѧفر أشѧعيا النبѧي      

  ).7: 45أشعيا " (الشقاء
  
  الشرّ والشيطان. 2
  

فالشرّ الموجود في العالم والذي لا يأتي من الإنسان، هو مѧن االله، الѧذي علѧى    . وبهذا يُقصى وجود مبدإ ثانٍ شرّير
ت فѧѧي اليهوديѧѧّة ومصѧѧدره تفسѧѧّره شѧѧتّى التيѧѧّارا. وبالتѧѧالي فѧѧإنّ للشѧѧيطان فѧѧي اليهوديѧѧّة دورًا ثانويѧѧًّا. الأقѧѧلّ يسѧѧمح بѧѧه

ففѧي  . ولا يظهر آملاك سѧاقط إلاّ فѧي الأسѧفار الرؤيويѧّة وعلѧى هѧامش اليهوديѧّة الرابينيѧّة        . الأولى بصورة مختلفة
اليهوديّة التقليديّة يظهر منذ القديم أنّه المدّعي العام الذي يتّهم الإنسان، فهو لا ينعم بتقدير االله بل دومѧًا بسѧماح االله   

وفѧي بعѧض النصѧوص    ". لطريقة الحقّ الصѧارم "ته مدّعيًا يسائل الإنسان، وهكذا فهو خاضع فبصف. من أجل البرّ
فإذا نظرنا عن قرب إلى الموضѧوع، تبѧيّن لنѧا أنّ الشѧيطان     . والمدّعي" طريقة الحقّ الصارم"يصعب التمييز بين 

لإنسѧѧان واقѧѧع تحѧѧت حكѧѧم  فا). 5: 8مزمѧѧور " (مѧѧا الإنسѧѧان حتѧѧّى تѧѧذآره؟ : "فسѧѧؤاله هѧѧو. يمثѧѧّل مطلѧѧبَ قداسѧѧة االله 
فѧي  . وقѧد يحѧدث أنّ االله يعطѧي الشѧيطان فرصѧة ليمѧتحنَ الإنسѧان       . هكذا يراه الشѧيطان  –الخطيئة ومتمرّد وآاذب 

الشيطان، في سفر أيّوب بالضبط، يكѧاد لا يكѧون سѧوى انعكѧاس لشѧكّ      . هذه الحالة يجري ما نعرفه من سفر أيّوب
بدقّة رفقة شيرف ، وهو ليس فقط مجرّبَ الإنسѧان، بѧل أآثѧر مѧن ذلѧك هѧو        االله بالنسبة إلى الإنسان، آما تبيّن ذلك

  .مجرّب االله
  

هѧѧذا مѧѧا اعترفѧѧت بѧѧه . حيѧѧث يُفسѧѧَح فѧѧي المجѧѧال للشѧѧيطان، ليجѧѧرّبَ الإنسѧѧان، قѧѧد يحѧѧدث أن يتѧѧألّم إنسѧѧان بѧѧارّ بѧѧريء 
، قѧѧد تحѧѧدّث عѧѧن  )Beer-Hoffmann(هوفمѧѧان  -بѧѧل إنّ شѧѧاعرًا يهوديѧѧًّا معاصѧѧرًا، بيѧѧر  . اليهوديѧѧّة منѧѧذ البدايѧѧة 

ولكѧن متѧى آѧان هѧذا     . مسؤوليّة االله في هذا الأمر، من دون أن نѧتمكّن مѧن القѧول إنѧّه تخطѧّى بѧذلك إطѧار اليهوديѧّة        
فذبيحة إسحاق، تلك التجربة التي يتعرّض لها الإنسان، والتѧي لا تفسѧير لهѧا،    . الألم أيضًا بريئًا، فهو بدون خطيئة

وقѧد حѧدثت بالضѧبط فѧي موضѧع هيكѧل       . ة مثالاً للألم الذي ينطوي على المصالحة والتكفيѧر قد صارت في اليهوديّ
منѧذ  . إنّ ألم الإنسان البارّ يثير عطف االله ويُنشئ هكذا التكفير، يستر خطايا الجماعة. المستقبل على جبل صهيون

يضѧًا تكѧرّم هѧؤلاء الإخѧوة المكѧّابيّين      والكنيسѧة الكاثوليكيѧّة أ   –زمن المكѧابيّين الѧذي ظهѧر فيѧه أوّل شѧهود للإيمѧان       



 

، نشأ نوع من لاهوت الألَم، يرى في ألم الإنسان البارّ، وأيضًا في ألم الجماعة الذي يُحتمَل -السبعة الأسطوريّين 
  .وبقي للمسيحيّة أن تذهبَ بلاهوت الألم إلى نتيجته القصوى. عن رضى، قيمة القِيام مقام الآخرين
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. فالإنسان خُلق وحيدًا بحسب وحدانيѧّة االله . آان لا بدّ أن تقابلَه أيضًا صورة الإنسان" الأحاديّ"ا النهج الفكريّ هذ

وبالتالي فكلّ الناس متساوون في القيمة، بل إنّ البشريّة آلّها متضمّنة في الإنسѧان الفѧرد، إذ إنّهѧا أتѧت مѧن إنسѧان       
تعلѧѧّم أنّ الإنسѧѧان مكѧѧوَّن مѧѧن جسѧѧد ونفѧѧس، ولكنّهѧѧا تُعنѧѧى باجتنѧѧاب التجزئѧѧة    صѧѧحيحٌ أنّ اليهوديѧѧّة الرابينيѧѧّة  . واحѧѧد

فالإنسان لا يكون آاملاً إلاّ بالجسد والنفس، باعتباره وحدة، ولذلك في القيامة سيعاد الإنسان . والانقسام إلى اثنين
ت الفلسѧفيّة اللاحقѧة، ولكѧن مѧن دون     أمّا التمييز الحادّ بين الجسد والنفس والروح فلم يѧرد إلاّ فѧي الاعتبѧارا   . آاملاً

  .المسّ بوحدة الإنسان
  

فالإنسان صالحٌ آما خلقѧه  . من الطبيعي أن تعارضَ اليهوديّة الرابينيّة تعاليم الثنائيّة التي تفصل الجسد عن الروح
البعѧد عѧن    ولكѧن، بمѧا أنّ اليهوديѧّة بعيѧدة آѧلّ     . االله، ولم يحدث أيّ سقوط للروح أغلق على النفس في سجن الجسѧد 

فѧإلى جانѧب التصѧوّر السѧائد بѧأنّ االله يخلѧق لكѧلّ        . العقائد الملزمة، فقد أتيح لمثل هذه الآراء أن تنمو علѧى الهѧامش  
أمѧّا فѧي اليهوديѧّة الرابينيѧّة فѧلا نصѧادف       . جسد نفسَه، ثمّة أيضًا محاولات تعتبر أنّ آلّ الأنفس قد خُلقت منذ البѧدء 

وهكѧذا فѧالنفس ليسѧت أيضѧًا     . كائنات روحيѧّة، تسѧتمدّه الأنفѧس فѧي الواقѧع مѧن االله      أيّ وجود سابق حقيقيّ للأنفس آ
  .روحًا محضًا تحمل مرغمة نيرَ الجسد وتسعى إلى العودة إلى دائرة الروح

  
أو حتѧّى مسѧندة    –أنّ إمكانيّة فعل الشرّ ليست قائمѧة خѧارج الإنسѧان    " الأحاديّ"على نحو مماثل يتوافق مع الفكر 

ويسѧتطيع أن  ". الميѧل الشѧرّير  "و" الميѧل الصѧالح  : "فالإنسان مخلوق مع ميلين. بل في الإنسان نفسه –إلى الجسد 
وإلاّ آѧان الإنسѧان    –لѧيس شѧرّيرًا بحѧدّ ذاتѧه     " الميѧل الشѧرّير  . "يقرّر بحريّة بين الاثنين، ولكنّهما جزءان مѧن ذاتѧه  

لرابيّين يعدّونه تماهيًا مع الأميѧال الإنسѧانيّة، فيقولѧون    بعض ا. إنّما هو القدرة على الشرّ –منذ البدء خاضعًا للشرّ 
هنѧا أيضѧًا نѧرى تѧأثير ضѧآلة العقائѧد فѧي        . إنّ هذا الميل ضѧروريّ للحيѧاة، بيѧد أنّ فسѧادَه هѧو الѧذي يقѧود إلѧى الشѧرّ         

يرات اليهوديѧѧّة؛ وفѧѧي هѧѧذه الحالѧѧة فѧѧإنّ الآراء لا تبѧѧدأ تتصѧѧلّب إلاّ إذا تعرّضѧѧت أسѧѧس الѧѧدين للخطѧѧر مѧѧن خѧѧلال تѧѧأث  
  .غريبة

  
ولكنّهѧا لѧم تقبѧلْ يومѧًا     . فبسѧببها صѧار الإنسѧان مائتѧًا    . تعرف اليهوديّة طبعًا خطيئة الإنسان الأوّل وعواقبها الفعليѧّة 

فكرةَ الخطيئة الأصليّة، وآأنّ الإنسان قد صار منذ ذلك الوقت فѧي حالѧة مѧن الخطيئѧة وغيѧر قѧادر مѧن ذاتѧه علѧى          
ديѧد الإنسѧان ثَمѧَّة أقѧوال مختلفѧة، بحسѧب مѧا تكѧون صѧورة العѧالم مرتكѧزة علѧى             وآذلك بالنسبة إلى تح. فعل الخير

فالѧذين يѧرون المحѧورَ فѧي الإنسѧان      . الإنسان الѧذي يُعѧَد محѧور الخليقѧة أم علѧى االله، بحيѧث يُعѧدّ االله محѧورَ الخليقѧة         
نظѧَر إليѧه علѧى أنѧّه مُعѧَدّ      وهذا الرأي الأخيѧر هѧو الѧذي غلѧب، بحيѧث إنّ الإنسѧان يُ      . يُبرِزون شرآة الإنسان مع االله

إنّ االله يسѧعى إلѧى الشѧرآة مѧع النѧاس، التѧي       . ليحيا إلى الأبد في الفردوس أمام وجه االله، أعنѧي فѧي شѧرآة مѧع االله    
وإذا لم يستطعْ أن يخلقَ تلك الشѧرآة، فالخليقѧة لا تكتمѧل إلاّ فѧي التѧاريخ، أعنѧي بقѧدر مѧا تتحقѧّق          . هي قصد الخلق
  .الشرآة مع االله

  
لا شѧѧكّ أنّ . االله، مѧѧا دام هѧѧو االله، فهѧѧو ملѧѧكٌ علѧѧى النѧѧاس   . أنّ ملكѧѧوت االله هѧѧو أيضѧѧًا جѧѧزء مѧѧن هѧѧذه الشѧѧرآة    غيѧѧر

  .الملكوت هنا يجب أن يُفهَم آصورة، آتعبير عن السيادة، ولكنّه ملكوت حقيقيّ ومملكة
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الله فѧѧي وسѧѧطها، آيѧѧف يكѧѧون وضѧѧع الشѧѧعب اليهѧѧوديّ؟ مѧѧا هѧѧو موقعѧѧه بѧѧين فѧѧإذا آانѧѧت البشѧѧريّة مُعѧѧدّة أصѧѧلاً لتقبѧѧّل ا
الشعوب؟ إسرائيل هو الشعب الذي أخذ على عاتقه نشرَ ملكوت االله بѧين جميѧع الشѧعوب، لهѧذا اختѧاره االله، ولهѧذا       

والسѧѧؤال مѧѧاذا يكѧѧون مѧѧن أمѧѧر الشѧѧعوب الأخѧѧرى، قѧѧد تمѧѧّت الإجابѧѧة عنѧѧه    . أراد االله أن يكѧѧونَ حاضѧѧرًا فѧѧي وسѧѧطه 
ولكѧѧنْ ثَمѧѧّة أمѧѧرٌ واحѧѧدٌ أآيѧѧد وهѧѧو أنّهѧѧا بѧѧالنظر إلѧѧى إسѧѧرائيل لا تُعѧѧَدّ   –صѧѧورة مختلفѧѧة بحسѧѧب الѧѧزمن والأوضѧѧاع ب

شعوبًا، فاالله ليس له سوى شعب واحد، وبقدر ما تقبل هѧذه الشѧعوب االله ملكѧًا عليهѧا، تصѧبح إسѧرائيل ولѧيس شѧيئًا         
، وهي مرتبطѧة بѧاالله مѧن خѧلال العهѧد      "أبناء نوح"، بل هي هذا لا يعني أنّ الأمم قائمة خارج أيّة علاقة باالله. آخر

آѧالنهي عѧن سѧفك الѧدماء وعѧن      : فتُطبَّق عليها وصايا نѧوح التѧي تحتѧلّ حيѧّزًا واسѧعًا فѧي تفسѧير الѧرابيّين        . مع نوح
  .الحفاظ على وصايا نوح يقود الأمم إلى التبرير. عبادة الأصنام وعن الزنى وعن السرقة، ووصيّة القضاء

  



 

فالترقѧّب  . ناحية المعاد وناحية الخبѧرة المباشѧرة  : النظر إلى علاقة اليهوديّة بالعالم غير اليهودي من ناحيتين يجب
مѧن هѧذه الناحيѧة فالشѧعوب الوثنيѧّة هѧي       . المعادي يتوقّع تѧدفّقًا أخيѧرًا للشѧعوب نحѧو أورشѧليم، حيѧث تكѧون نهايتهѧا        

الاختبѧار المباشѧر للمحѧيط الѧوثنيّ     . بٌ فѧي الحيѧاة الآخѧرة   ولѧيس لهѧا نصѧي    –أعداء االله وهي حتمًا مجموعѧة هالكѧة   
وهѧذا الاختبѧار يقابѧل فѧي هѧذه      . يمكن فقط أن يثيرَ الѧبغض، واللقѧاء مѧع العبѧادات الوثنيѧّة لا يسѧتدعي إلاّ الازدراء      

  .ينولكن في الحقيقة فإنّ فكرة الاختيار لا تتضمّن حتمًا نبذَ غير المختار. الحالة انتظارَ نهاية الأزمنة
  

وهذا يحѧدث بѧالمعنى   ". لنير ملكوت السماوات"ومن ثَمّ تُعتبر اليهوديّة بأنّها اعتناق . االله هو إذن ملك في إسرائيل
، )4: 6" (إنّ الѧѧربّ إلهنѧѧا هѧѧو ربّ واحѧѧد : اسѧѧمعْ يѧѧا إسѧѧرائيل: "الحصѧѧريّ لѧѧدى قѧѧراءة قѧѧول سѧѧفر تثنيѧѧة الاشѧѧتراع 

مѧن ينطѧق بهѧذه الأقѧوال يعتنѧق نيѧرَ ملكѧوت        ". ه مبارآѧة إلѧى الأبѧد   لѧتكن سѧيادة ملكوتѧ   : "يُضاف إليه الجملة التاليѧة 
إنّ مطلب سيادة االله يقѧوم فѧي آѧلّ حѧال بѧأنّ االله هѧو ملѧك،        . السماوات، إذ يعترف باالله الواحد، ويقبل االله ملكًا عليه

طريقѧѧة "يتصѧرّفَ بحسѧب   سѧواء قبلѧه الإنسѧان أم لѧم يقبلѧѧْه؛ ولكѧن إذا لѧم يقبѧل الإنسѧان االله، فѧѧاالله لا يسѧتطيع إلاّ أن          
وإذا قبѧلَ  . ، أعني أن يُسلِمَ خليقته إلى الهلاك، ولن يبقى في هذه الحالة أحد يمكن االله أن يملك عليه"الحقّ الصارم

الإنسان االله ملكًا، يحقّق ملكوت االله في مجاله، والشعب يحقّق ملكѧوت االله فѧي مجالѧه، إلѧى أن تعѧتلنَ أخيѧرًا سѧيادة        
ة فѧي العѧالم، فيُمجѧَّد االله، وهكѧذا يُفسѧَح لѧه فѧي المجѧال، وتصѧير أيضѧًا الشѧرآة مѧع االله ممكنѧة،              االله وتصبحَ منظور

ومѧن ثѧمّ   . وهكѧذا يتحقѧّق قصѧد الخلѧق     –ويستطيع االله في النهاية أن يصيرَ حاضرًا حضورًا علنيًّا في وسط البشر 
الله إلѧى الاعѧتلان النهѧائيّ فѧي نهايѧة      يمتѧدّ مѧن القبѧول الشخصѧيّ لسѧيادة ا     " ملكѧوت السѧماوات  "فإنّ مجѧال مصѧطلح   

  .الأزمنة للملكوت في القدرة والمجد وسط البشر
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ولكѧن لا يمكѧن   . الإيمان هو شرط العمل: وبتعبير آخر يمكن القول. إنّ قبولَ ملكوت االله هو شرطٌ لكلّ عمل دينيّ
يتبعѧѧه قبѧѧول " نيѧѧر ملكѧѧوت السѧѧماوات"لي فѧѧإنّ قبѧѧول وبالتѧѧا. فصѧѧل هѧѧذا الإيمѧѧان عѧѧن العمѧѧل وجعلѧѧه قائمѧѧًا فѧѧي ذاتѧѧه 

  ".الوصايا"
  

إنّ تنظѧيمَ الحيѧاة الѧدقيق مѧن خѧلال الأوامѧر والنѧواهي والاحتѧرام         . آثيرًا ما أُسيء فهمُ اليهوديѧّة بأنّهѧا ديѧن شѧريعة    
قѧد يثيѧر   المتقن لأصغر الأحكام، ولا سيّما في ميدان الطقوس حيث لا يمكѧن إدراك معنѧى الوصѧايا الموضѧوعيّ،     

لا شѧѧكّ أنّ ثمѧѧّة خطѧѧر التصѧѧلّب، . ولѧѧذا يمكѧѧن القѧѧول إنّ اليهوديѧѧّة هѧѧي ديѧѧن العمѧѧل القѧѧويم . فѧѧي الواقѧѧع هѧѧذا الشѧѧعور
ولكنّ تتميمَ الوصايا، أعنѧي العمѧل بموجѧب الوصѧايا، لا معنѧى      . والضياع في عمل لا فكر فيه، وهذا خطرٌ بشريّ

الإنسѧѧان ). 44: 11" (آونѧѧوا قدّيسѧѧين، فѧѧإنّي أنѧѧا قѧѧدّوس": لѧѧه سѧѧوى تقѧѧديس الإنسѧѧان، آمѧѧا جѧѧاء فѧѧي سѧѧفر الأحبѧѧار 
. بيѧد أنّ القداسѧة تشѧمل آѧلّ ميѧادين الحيѧاة، ولѧيس فقѧط الميѧدان الطقسѧيّ          . القدّيس وحده قادرٌ علѧى الشѧرآة مѧع االله   

ليѧه أن  يمكن القول إنّ الإنسانَ لا يستطيع أبدًا في الميدان الطقسيّ الحصѧولَ علѧى القداسѧة الموافقѧة، وإلاّ وجѧب ع     
: القداسة الموافقة حقًّا للإنسان لا يحصل عليها إلاّ في ميدان العدل، حيث يظهر على حقيقتѧه . يصيرَ مثل الملائكة

إيѧѧّاه تعبѧѧدون وبѧѧه : "ولѧѧذلك يقѧѧول أيضѧѧًا الرابيѧѧّون، تعليقѧѧًا علѧѧى قѧѧول سѧѧفر تثنيѧѧة الاشѧѧتراع . فѧѧي التعامѧѧل مѧѧع قريبѧѧه
بل على الإنسان بالحريّ أن يجعلَ مѧن  . التعلّق باالله الذي هو نارٌ آآلةيستحيل على الإنسان ): "5: 13" (تتعلّقون

فكما يطعم االله الجياع، هكذا فليطعم هѧو أيضѧًا الجيѧاع، وآمѧا يكسѧو االله العѧراة، هكѧذا        : طريقة االله طريقتَه الخاصّة
  ".…فليكسُ هو أيضًا العراة

  
سѧѧيّة، آمѧѧا قѧѧد يحѧѧدث أحيانѧѧًا فѧѧي جهѧѧل تѧѧامّ لجѧѧوهر   ولكѧѧن مѧѧن الخطѧѧإ إقامѧѧة تنѧѧاقض بѧѧين حيѧѧاة العمѧѧل والحيѧѧاة الطق  

ولكѧن لѧيس مجѧرّد    . فإنّ أصغرَ الوصايا، آغسل اليدين قبل الأآل، تѧؤدّي هѧي أيضѧًا إلѧى قداسѧة الإنسѧان      . الوصايا
وهѧѧذه النيѧѧّة فѧѧي تتمѧѧيم الوصѧѧايا يعبѧѧّر عنهѧѧا الإنسѧѧان باعتناقѧѧه نيѧѧرَ السѧѧماء  . العمѧѧل هѧѧو الѧѧذي يقѧѧدّس بѧѧل أيضѧѧًا النيѧѧّة

لذلك قبل تتميم أيّة وصيّة، تقѧال صѧلاة برآѧة يѧتمّ فيهѧا اعتѧراف بѧاالله ملكѧًا         . مه الوصايا وخضوعه لسيادة االلهوتتمي
  .ومن ثَمّ يمكن القول إنّ الحياة التي يحياها اليهوديّ بصورة قويمة هي حياة شعائر العبادة. على العالم
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فمن التوراة أوّلاً يعرف المرء ما الذي يجب أن يفعلѧه  . التعليم الموحىفي وسط هذه الحياة اليهوديّة تقوم التوراة، 
وهي بالمعنى الحصريّ الأسفار الخمسѧة الأولѧى، وبѧالمعنى الواسѧع الكتѧاب المقѧدّس آلѧّه،        . وآيف يجب أن يعيش

        ѧفويّ، آѧوب والشѧد المكتѧة التقليѧالي مجموعѧفويّ، وبالتѧد الشѧدينيّ   وأخيرًا سياق الكتاب المقدّس في التقليѧم الѧلّ العل
، وذلك ليس فقط لأنّ هذا غيѧر  "شريعة"من الخطإ عدّ التوراة . الذي تمّ على مرّ القرون تدوينه في الأدب التراثيّ

فѧي التѧوراة يلتقѧي اليهѧوديّ     . صحيح في الواقع، فѧالتوراة هѧي أيضѧًا مѧا أُوحѧي مѧن تѧاريخ وحكمѧة وشѧعائر عبѧادة          



 

يقته، إنّهѧا بالنسѧبة إليѧه آѧلام االله وتعلѧيم الحكمѧاء ووحѧي محبѧّة االله للشѧعب          بالحريّ االله ويتعرّف على مشيئته وطر
إنّ البحѧث فѧي التѧوراة ومعرفتَهѧا وفهمَهѧا قѧد صѧارت فѧي         . فيها يجد الإجابة عن آѧلِّ أسѧئلته  . وعربون هذه المحبّة

ته، وفي شѧريعته يهѧذّ نهѧارًا    بل في شريعة الربّ مسرّ: "إسرائيل القديم مثالاً للتربية، آما ورد في المزمور الأوّل
  .وبعد تدمير الهيكل صارت التوراة بنوع أشدّ موضع اللقاء مع االله". وليلاً

  
إنّ دراسةَ التوراة هي فريضة، فيُطلَب من آلّ يهوديّ أن يتعلّم وسع طاقته، ومѧن ثѧمّ فѧاليهود هѧم فѧي الواقѧع أهѧل        

ولكѧنّ هѧذا الѧتعلّم لѧيس مجѧرّد تعلѧّم عقلѧيّ وتمكѧّن مѧن          . وقد آانوا آذلك علѧى الأقѧلّ حتѧّى زمѧن غيѧر بعيѧد       –آتاب 
. المادّة التي يشѧكّل تعقيѧدها عѧادة تحѧدّيات آبيѧرة لعقѧل الإنسѧان، بѧل هѧو تعلѧّم ليتُرجѧيّ، تعلѧّم هѧو بمثابѧة عبѧادة االله               

اليوميѧّة،  ويتلقѧّى فصѧلاً مѧن الѧتعلّم فѧي ليتُرجيѧّا صѧلاة الصѧباح         . وبذلك فأضعف الناس فكريًّا له نصيب فѧي الѧتعلّم  
. ولكن في الوقت عينه من غير المستحبّ استخدام الدراسة آوسيلة لهدف، للحصول على الإآرام أو علѧى وظيفѧة  

لѧم يعѧد هنѧاك منѧذ     . والتوراة هي أيضًا مѧا يجمѧع اليهوديѧّة علѧى هѧذا النحѧو      . الدراسة هي دومًا هدف دينيّ في ذاته
جماعة اليهود إنّما هي الحياة بحسب التوراة، آما يأمر بѧه التقليѧد   ما حفظ . ألف سنة أيّة مؤسّسة مرآزيّة لليهوديّة
إنّ سلطة العلماء مؤسّسة فقط على أنّ قѧراراتهم يُعتѧرف بهѧا عمومѧًا بأنّهѧا      . وآما يعلّمه العلماء بالتوافق مع التقليد

  .تعبير صحيح عن التوراة
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منѧذ تѧدمير الهيكѧل لѧم يعѧد هنѧاك تقѧديم        . قيѧّة، صѧلاة المجمѧع الطقسѧيّة    في وسط حياة الجماعة تقѧوم عبѧادة االله الحقي  
فلѧم  . ذبائح ولا ميدان مقدَّس داخل هذا العالم، يمكن أن يقفَ فيه اليهوديّ ليصلّيَ ويقرّب الذبيحѧة مباشѧرة أمѧام االله   

إنّهѧѧا صѧѧلاة . محلّهѧѧا هѧѧذه الصѧѧلاة موجَّهѧѧة دون شѧѧكّ إلѧѧى موافقѧѧة صѧѧلاة الهيكѧѧل ولكنّهѧѧا لا تحѧѧلّ    . يبѧѧقَ إلاّ الصѧѧلاة
علمانيّين، والكѧاهن، الѧذي هѧو مѧن نسѧل هѧارون، لѧم يعѧد لѧه فѧي هѧذه الصѧلاة أيѧّة وظيفѧة سѧوى أنѧّه يمѧنح البرآѧة                   

المتقدّم في الصلاة، المكلَّف من بين . الجماعة تقوم حيث يجتمع للصلاة عشرة يهود بالغين من الرجال. الكهنوتيّة
مѧرّتين  . عات الصغيرة، هو فقط المسؤول عن الجماعة، وهو يتلѧو الصѧلاة باسѧمها   العلمانيّين بهذا الأمر في الجما

في اليوم تلتئم الجماعة للصلوات الثلاثѧة المفروضѧة، ومѧن المسѧتحبّ الصѧلاة مѧع الجماعѧة، بѧل إنّ ثمѧّة صѧلوات           
  .محدّدة لا تمكن تلاوتها إلاّ ضمن الجماعة

  
غير أنّ هذا الحضور ليس حضورًا مقدَّسѧًا، لѧيس حضѧورًا يمكѧن     . في صلاة الجماعة يكون االله، الشكينا، حاضرًا

ومهمѧا يكѧن مѧن أمѧر     . التعبير عنه من خلال صلاة خاصّة أو تصرّف خѧاصّ، آمѧا آѧان يحѧدث قѧديمًا فѧي الهيكѧل       
. فالمصلّي يقف أمام االله وليس أمام إله الجماعة الحاضر فيها والقريب منها، بѧل أمѧام إلѧه السѧماء الѧذي يصѧلّي لѧه       

ل أآثر من ذلك إنّ التسبيح القدّوس الثلاثيّ الذي تنطق به الجماعة يدخل في تسبيح الكائنات السѧماويّة، الملائكѧة   ب
  .والسيرافيم

  
صحيحٌ أنّ صلاة الجماعة منظّمة، فثمّة محاولات لأعمال طقسيّة، ولا سيّما في الأعياد، آما يُحتفل بها فѧي إطѧار   

ففѧѧي العبѧѧادة . فصѧѧحيّ مѧѧثلاً، إلاّ أنّ الصѧѧلاة اليهوديѧѧّة لا تتضѧѧمّن أيѧѧّة أعمѧѧال رمزيѧѧّة   الليترجيѧѧّا البيتيѧѧّة، آالعشѧѧاء ال 
الطقسيّة لا يحدث شيء يعبّر عن حقيقة أرفع وأعمق من خلال آلمات أو حرآات أو علامѧات، أو يѧؤدّي تكѧراره    

ا فكّرنѧا أنّ اليهوديѧّة هѧي    هѧذا يسѧهل فهمѧه إذ   . يمكن القول إنّ الرمز غريѧب عѧن اليهوديѧّة   . إلى ما لا تبصره العين
" الѧذآر "ومѧن ثѧَمّ فالعلاقѧة فѧي اليهوديѧّة لهѧا دومѧًا وظيفѧة         . فالحدث التاريخيّ فريدٌ ولا يمكѧن تكѧراره  . ديانة تاريخ
وإن آانѧت  . فعيد الفصح البيتيّ هو مثلاً تذآارٌ للخروج مѧن مصѧر ولѧيس علѧى الإطѧلاق تكѧرارًا رمزيѧًّا       . والتذآار

لى الكثيرين هي وقت خاصّ جدًّا محاطٌ بالسرّ، وينتظر الكثيرون فيهѧا الخѧلاص مѧن السѧبي،     ليلة الفصح بالنسبة إ
  .فالحدث التاريخيّ لا يمكن تكراره. فمع ذلك لا يحدث شيء يمكن أن يكونَ تكرارًا

  
  الخطيئة والتوبة. 8
  

يѧؤدّي إلѧى التطهيѧر فѧي يѧوم      وتعنѧي هѧذه اللفظѧة مѧا     . إنّ تتميم الوصايا يكتسѧب بѧه الإنسѧان الاسѧتحقاق أو التبريѧر     
ولكѧنّ  . الخطيئة هي أوّلاً تمرّد علѧى االله، ورفѧضٌ لنيѧر الملكѧوت وللوصѧايا     . فالخطيئة تحمّل الإنسان ذنبًا. الدينونة

آلّ مخالفة هي في ذاتها خطيئة؛ والذنب الموضوعيّ، أعني التصرّف الخاطئ عن جهل أم عѧن خطѧإ، هѧو أيضѧًا     
ولكѧن يجѧب ألاّ   . نميل اليوم إلى التقليل من أهميّة هذا الخطإ الموضѧوعيّ . (تكفيرخطيئة موضوعيّة، ويحتاج إلى 

وعلم نفѧس الأعمѧاق يمكѧن أن    . نُغفل أنّ الخطيئة غير المقصودة تنوء بثقلها على الإنسان الذي يعيش حياة طقسيّة
، فمѧع ذلѧك توصѧّلت اليهوديѧّة     ولكن إذا آان الخطѧأ ممكنѧًا، ويجѧب دومѧًا اجتنابѧه     ). يعلّمنا الكثير في هذا الموضوع

فعبѧادة الأصѧنام وسѧفك الѧدّم     : تحت وطأة الاضطهادات إلى وضع حѧدود قصѧوى لا يجѧوز فѧي أيѧّة حالѧة تجاوزهѧا       



 

يمكѧѧن عѧѧدّها . والزنѧѧى، هѧѧذه هѧѧي الآثѧѧام الثلاثѧѧة التѧѧي هѧѧي أثقѧѧل مѧѧن مطلѧѧب الإنسѧѧان بالحفѧѧاظ علѧѧى حياتѧѧه الخاصѧѧّة  
  .أن يخسرَ الإنسان حياتَه من أن يقترف تلك الخطاياالخطايا المميتة الحقيقيّة، ومن الأفضل 

  
فالخطيئѧة  . ولكѧن ثمѧّة محѧاولات لمثѧل هѧذه التصѧوّرات      . نكاد لا نستطيع القولَ إنّ الخطيئة تغيّر الإنسانَ في آيانѧه 

 فبعѧѧد أن دُمѧѧِّر الهيكѧѧل وصѧѧار مѧѧن المسѧѧتحيل. تقلѧّل مѧѧن قداسѧѧة الإنسѧѧان وتجعلѧѧه غيѧѧرَ قѧѧادر علѧѧى الاقتѧراب مѧѧن االله  
إجراء طقوس التكفير آما يأمر بها الكتاب المقدَّس، لم يبقَ لليهوديّة سѧوى الارتѧداد آѧأداة تكفيѧر وممارسѧة التوبѧة       

الارتѧѧداد عѧѧن الطريѧѧق الخѧѧاطئ أو الشѧѧرير، والرجѧѧوع إلѧѧى االله، يكفѧѧّران عѧѧن آѧѧلّ   . التѧѧي تُتѧѧرَك للتقѧѧدير الشخصѧѧيّ 
وهѧذا لا   –مرتبة أرفع من مرتبة الصدّيق الذي لم يسقط أبѧدًا  وفي رأي الرابيّين يقوم الخاطئ التائب في . الخطايا

صحيح أنّ الارتѧداد لا يُعتѧِق الإنسѧان مѧن عقوبѧة الخطيئѧة، ولكنѧّه يقيѧه         . وجود له في الواقع، لأنّ آلّ إنسان يخطأ
رمѧَه مѧن التبصѧّر    حتّى الخاطئ الكبير لا يُغلَق أمامه باب الارتѧداد، ومѧع ذلѧك يسѧتطيع االله أن يح    . من أن ينبذَه االله

  .ومن ثَمَّ يبقى طريق الارتداد مفتوحًا، ولكن فقط للذين يُمنَحون نعمة التبصّر. الذي يمكن أن يقودَه إلى الارتداد
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ففѧي  . اليهوديّة، على غرار المسѧيحيّة، تميѧّز، فѧي تصѧوّر الحيѧاة الآخѧرة، بѧين الناحيѧة الفرديѧّة والناحيѧة الجماعيѧّة           
الكتاب المقدَّس نفسه تكاد لا تُطرَح مسألة استمرار الحياة الفرديѧّة بعѧد المѧوت، ففѧي الجحѧيم الكتابيѧّة، الأمѧوات لا        

ثѧѧمّ إنّ تصѧѧوّر قيامѧѧة الجسѧѧد، الѧѧذي يѧѧربط تلѧѧك القيامѧѧة بالدينونѧѧة العامѧѧّة، قѧѧد جعѧѧل مѧѧن الجحѧѧيم مكѧѧان  . يسѧѧبّحون االله
  .ينتقل الإنسان إلى حياة أخرى ففي مثل هذا التصوّر لا. انتظار موقّت

  
ولكن في فترة من الزمن ظهر التصوّر بأنّ أنفس الصدّيقين تنتقل بعد دينونة فرديّة إلى فردوس في عالم آخѧر أو  
في السماء، أمّا أنفس الخطأة فيُحكم عليها في عقاب جهنّم، التي هي في اليهوديّة الرابينيѧّة بѧالحريّ مطهѧرٌ موقѧّت     

ربّما تكون هذه التصوّرات في الأصل غريبة عن اليهوديّة، ولكنѧّه قѧد   . نوع من تطهير مؤلم للنفسومحدود جدًّا، 
هѧذا التعѧارض لѧم يѧتمّ تجѧاوزه      . وبقي التعارض الداخليّ مع الترقّب الجماعيّ للخѧلاص . تمّ استيعابها استيعابًا تامًّا

  .مّةإلاّ بصورة جزئيّة من خلال ترقّب قيامة الجسد والدينونة العا
  

مفاده ترقّب ماسيّا مسيح مѧن  : إنّ الترقّب الجماعيّ لنهاية الأزمنة يبقى من جهة أخرى منسجمًا مع المعاد الكتابيّ
بيت داود، سيحرّر إسرائيل ويعيده إلى أرضه ويعيѧد بنѧاء الهيكѧل؛ وهجѧوم الأمѧم علѧى أورشѧليم، وحѧروب جѧوجٍ          

  ѧي مجѧي          وماجوج، وأخيرًا يعود االله نفسه، الشكينا، فѧو فѧا هѧى الأرض آمѧا علѧًون ملكѧليم، ويكѧى أورشѧيّ إلѧد علن
، سماء جديѧدة وأرض جديѧدة، وتضѧمحلّ الحѧدود     17: 65السماء، وحينئذٍ ستكون، آما جاء في سفر أشعيا النبيّ 

  .بين السماء والأرض
  

إنّهѧا أمѧور   . بيѧر فتصوّرات شؤون الآخرة متناقضة بعضها مع بعض إلى حدّ آ. ما قيل هنا لا يحيط بالمسألة آلّها
ومѧع ذلѧك لا شѧيء يُرتَقѧَب بشѧوق قبѧل مجѧيء الماسѧيّا واعѧتلان ملكѧوت االله، وآثيѧرًا مѧا             . خاصّة بالمسѧتقبل الآتѧي  

  .يكون هذا موضوعَ الصلاة اليوميّة
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مثѧاليّ سѧيقيم العѧدلَ     إنّه ملѧك . ولكن من هو الماسيّا؟ إنّه إنسان، تجيب اليهوديّة بالمقارنة مع ما تؤمن به المسيحيّة
، أو يأتي بمجد علѧى سѧحاب السѧماء    )9: 9زخريّا (ويهيّء هكذا عودةَ االله بمجد؛ إنّه يأتي فقيرًا راآبًا على حمار 

؛ إنّه هنا، بحسب قول رابّي يهوشوَع بن لاوي في القرن الرابع، يتألّم ويعاني السѧبيَ مѧع الشѧعب    )13: 7دانيال (
فѧѧي بعѧض الأحيѧѧان تعѧود صѧѧورة الملѧѧك   . ، وحѧѧاملاً ألمѧѧه للتكفيѧر عѧѧن ذنѧوب إسѧѧرائيل  اليهѧوديّ، منتظѧѧرًا رجѧوعَهم  

وفي بعѧض الأحيѧان، آمѧا فѧي أيѧّام بѧار آوشѧبا        . المخلّص، إنّه ملك آامل، فالشكينا تتقدّم حينئذٍ وتعود إلى الظهور
ا وجѧه الماسѧيّا بѧن يوسѧف     فѧي هѧذا يظهѧر مѧرارً    . مثلاً، إنّه فقط محرّر سياسيّ يحرّر إسرائيل من السلطة الأجنبيّة

  .الغامض الصورة، الممسوح من بيت يوسف، إنّه ماسيّا يلقى حتفه في الحرب ضدّ الشعوب الوثنيّة
  

هنѧا يسѧتحيل تجѧاوز الحѧدود بѧين      . ولكنّ هذا الماسيّا ليس على الإطلاق الإله المتجسّد، آلمة االله الذي صار إنسѧانًا 
 ѧѧة وفѧѧّي اليهوديѧѧيويّة فѧѧوّرات الماسѧѧيحيّةالتصѧѧي   . ي المسѧѧده فѧѧا نجѧѧلّ مѧѧوع آѧѧان يسѧѧي الإنسѧѧيحيّة فѧѧت المسѧѧد جمعѧѧلق

فيكون هو، بحسѧب التعبيѧر اليهѧودي، تصѧوّرها علѧى هѧذا       . اليهوديّة من ملامح فرديّة للماسيّا ومن تصوّر للشكينا
لإلѧه الѧذي لا   ، والملك من بيت داود، والقاضي العادل، والإنسان الذي يبذل حياتَه عن خطايѧا إسѧرائيل، وا  -النحو 

  .يتهرّب من ألمَ مخلوقاته



 

  
بيد أنّه سماء جديدة وأرض جديدة، إنّه عالَم قد تبدّل من أساسه وتقѧدّس  . إنّ عالم اليهوديّة الآتي هو في هذا الدهر

ولكن ليس الإنسان هو الذي يѧدخل إلѧى السѧماء، ولا نفѧوس الصѧدّيقين الراقѧدين، ولا الرؤيѧويّ الحѧيّ هѧو          . بجملته
هѧذا الأمѧر ينطبѧق    . عبر المنازل السماويّة إلى أن يصل إلى عرض االله، بل االله هو الѧذي يѧأتي إلѧى الإنسѧان    الذي ي

فѧإنّ خѧلاصَ الإنسѧان فѧي السѧماء، إذا رافقѧه هѧلاك هѧذا العѧالم فѧي           . لليهوديѧّة الرابينيѧّة  " الأحѧاديّ "تمامًا مع المبѧدإ  
   ѧي هѧة االله؛ وفѧالم       الدينونة، هو إنكارٌ لهذا العالم، خليقѧة للعѧّرة ثنائيѧى نظѧا إلѧًل حتمѧة نصѧدة  . ذه الحالѧالأرض الجدي

  .والسماء جديدة هما بالحريّ داخل الخليقة، وسيُخلقان من جديد مع هذا العالم
  

بعد ذلك يعيش الإنسان في الخلود في شѧرآة مѧع االله، أمѧام وجهѧه، وفѧي      . العالم الآتي هو إتمام لقصد االله في خلقه
ولكѧن يغلѧب   . شكّ أنّ ثمّة آراء آثيرة تجعل من العالم الآتي فردوسًا، مكانًا لحيѧاة رغѧد وهنѧاء    لا. معرفة آاملة الله

، فѧي آتابѧه عѧن    Eliadeلقѧد أشѧاد إليѧاد    . الرأي في العموم أنّ الموضوعَ يتعلّق هنا بمعاينة االله، بكمال معرفة االله
، يُفضѧي مѧن جديѧد إلѧى دائѧرة العѧودة الدائمѧة،        أسطورة العودة الدائمة، إلى أنّ الفكѧر، فѧي تصѧوّر الحيѧاة الأخѧرى     

هѧذا إخفѧاق لنظѧرة العѧالم التاريخيѧّة، إذ إنّ الإنسѧان لا يحتمѧل خѧطّ         . ولكنّ الدائرة تحѧلّ محلّهѧا ولادة جديѧدة وحيѧدة    
لا . الفكرة تُغري، ولكنّها ليست على جانب آبير من الصѧحّة . الزمن الذي يسير مستقيمًا ولا يُفضي إلى أيّ مكان

. أنّ التاريخ الذي يسير باستمرار ستوضح له نهاية، غير أنّ النهاية ليسѧت عѧودة البدايѧة ولا إعѧادة الفѧردوس      شكّ
وما بين البداية والنهاية، أعني التѧاريخ، لا يُنسѧى، بѧل يبقѧى     . النهاية تقوم في نهاية خطّ زمنيّ مستقيم، إنّها اآتمال

ينѧѧاقش . نسѧѧان المتجلѧѧّي إنسѧѧانًا ولا يصѧѧير ملاآѧѧًا لا مَصѧѧيرَ لѧѧه وفѧѧي هѧѧذا عينѧѧه يبقѧѧى أيضѧѧًا الإ  –آواقѧѧع وآѧѧذآرى 
ويخلѧص الرابيѧّون إلѧى    . الرابيّون السؤال هل ستبقى ذآرى الخروج من مصر في أيّام الماسيّا أو في العѧالم الآتѧي  

اس وفѧي النهايѧة لѧن تكѧونَ فقѧط نظѧرة النѧ       . أنّ الخلاصَ الأخير يكون الأهمّ، وتبقى معه ذآرى الخروج من مصѧر 
. المتجلѧѧّين إلѧѧى االله، بѧѧل المعرفѧѧة، الخبѧѧرة المشѧѧترآة فѧѧي التѧѧاريخ التѧѧي تѧѧربط بѧѧين االله والإنسѧѧان، العشѧѧق التѧѧاريخيّ 

  .وهكذا يجب أن يبقى الإنسان أيضًا أمام االله، ودومًا مختلفًا عن االله، لكي يبقى إنسانًا
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  الفصل الخامس
  

  مدخل إلى المسيحيّة
  

  )Walter Kasper(فالتر آاسبر 
  
  تحديد المسيحيّة. 1
  

فالمسѧيحيّة  . إذ لا يمكن تحديد المسيحيّة في صيغة مقتضبة. من أراد أن يصف المسيحيّة يقع على الفور في حيرة
حيّة مختلفان أحѧدهما عѧن الآخѧر، واحѧدٌ فѧي الشѧرق       فمنذ الألف الأوّل ظهر وجهان للمسي. تظهر في أوجه متعدّدة

وآخر في الغرب، ما أدّى في القرن الحادي عشر، على أثر خلافات آبيѧرة ومجѧامع مسѧكونيّة حرّمѧت آثيѧرًا مѧن       
وفѧѧي القѧѧرن السѧѧادس عشѧѧر . البѧѧدع والهرطقѧѧات، إلѧѧى انفصѧѧال لا يѧѧزال قائمѧѧًا فѧѧي يومنѧѧا هѧѧذا بѧѧين الشѧѧرق والغѧѧرب 

يسة الغربيّة أدّت، علѧى أثѧر حرآѧة الإصѧلاح البروتسѧتنتيّ، إلѧى تشѧعّب الكنيسѧة الواحѧدة          حصلت خلافات في الكن
وبعد عدّة قرون من الانفصالات ونشاة آنѧائس جديѧدة، عѧادت الكنѧائس، مѧن خѧلال الحرآѧة        . إلى جماعات متعدّدة

يّة داخل الكنائس الكبѧرى  ولكن في الوقت نفسه نشهد في المسيح. المسكونيّة، إلى العمل من أجل وحدة المسيحيّين
ففѧي هѧذا الجѧوّ مѧن التعѧدّد، يُطѧرح       . تمايزًا وتعدّدًا يتخطّى مجرّد التمييز بين نزعة تقليديّة محافظة ونزعѧة تقدّميѧّة  

السؤال ما هي الأمور الأساسيّة التي تجمع بين آلّ الكنائس، وتكوّن ما يمكن تسميته جوهر المسيحيّة، ومѧا يجѧب   
  لتفكير في مستقبل المسيحيّة في الألف الثالث؟الاستناد إليه في ا

  
إنّ . لقد شهدت المسيحيّة على مدى ألفي من تاريخها تطوّرات عميقة، ولا يزال التطوّر يسم اليوم أيضًا صѧورتها 

تاريخ المسيحيّة الحѧاليّ محѧدّد مѧن خѧلال تقليѧد العهѧد القѧديم والتحѧرّر مѧن الشѧريعة اليهوديѧّة، ومѧن خѧلال القبѧول               
ريخيّ للتراث المسيحيّ الأوّل في الإطار الثقافي اليوناني والرومانيّ والجرماني والغربي علѧى وجѧه العمѧوم،    التا

آمѧѧا مѧѧن خѧѧلال الرجѧѧوع إلѧѧى الثقافѧѧة القديمѧѧة فѧѧي عصѧѧر النهضѧѧة، والإصѧѧلاح المرتكѧѧز علѧѧى العѧѧودة إلѧѧى شѧѧهادات  
يها على خلفيّة عѧالم متغيѧّر، ولا سѧيّما علѧى     إنّ حرآات التجديد في عصرنا يجب النظر إل. الكتاب المقدّس الأولى

فѧي هѧذه الحالѧة    . خلفيّة سيطرة الثقافة الغربيّة من خѧلال انتشѧارها علѧى مѧدى العѧالم آلѧّه مѧن خѧلال العلѧم والتقنيѧّة          
فهѧذه التطѧوّرات لا تخѧتصّ فقѧط بالأشѧكال      . يتعيّن على المسيحيّة أن تُثبتَ بصورة جديدة طابعها الشموليّ الجѧامع 

لذلك لا نجد أنفسنا أمѧام تѧاريخ لتكѧوين الكنيسѧة ومѧا تحتѧوي عليѧه مѧن شѧعائر          . رجيّة بل أيضًا بمفهوم الإيمانالخا
  .وتقوى ولاهوت فحسب، بل أيضًا أمام تاريخ حقيقيّ لعقائد الكنائس المسيحيّة

  
لا يمكѧن، بنѧاء علѧى مѧا      السؤال عن جوهر المسيحيّة، عمّا هو الأمر الحاسم والمميّز الذي يُلزم جميع المسيحيّين،

فلكي تسѧتطيع هѧذه التعѧابير    . قلناه، الإجاة عنه بصيغ عامّة أو بجمل توجز الاعتراف بالإيمان أو التعليم المسيحيّ
وهذا لم تتوصѧّل إليѧه أيّ مѧن الكنѧائس     . أن تكون ملزمة بصورة ثابتة، يجب أن تُترجَم في لغة عصرنا وتساؤلاته

؛ فѧلا يمكѧن   "مجѧرّدة "مكن قوله في الوقت الراهن هو أنّ المسيحيّة لا تصوَّر آمسѧيحيّة  ما ي. ولا أيّ من لاهوتيّيها
  .وصفها إلاّ انطلاقًا من تاريخها بما هو تاريخ حيّ

  
إنّهѧم يسѧتندون إلѧى    : بناء على هذه النظرة التاريخيّة للمسيحيّة ثمّة أمر مشترك بين جميع الѧذين يѧُدعَون مسѧيحيّين   

وإن توصѧّلوا فѧي هѧذا    . يستمرّان اليوم مѧن خلالهѧم  " قضيّته"مصيره، ويُثبتون أنّ شخصه وتاريخ يسوع المسيح و
وبما أنّ يسѧوع المسѧيح يكѧوّن لѧيس فقѧط      . الأمر إلى نتائج متنازع فيها، فإنّ نقطة انطلاقهم واحدة ومرآزَهم واحد

ون تحويل المسيحيّة إلى مѧزيج مѧن   البداية الوحيدة للمسيحيّة بل أيضًا أساسها وعلى نحو ما روحها، فهذا يحول د
، تسѧاعد لѧيس   )J.B. Metzميѧتس  " (ذآѧرى خطѧرة  "مع يسوع المسѧيح تحѧافظ المسѧيحيّة علѧى     . الأديان المتعدّدة

وبالتالي فما هو حاسمٌ ومميّز فѧي المسѧيحيّة   . فقط على تبرير المسيحيّة بل أيضًا على نقد آلّ ما تحقّقه في التاريخ
ومن ثَمَّ يجب استنتاج المسيحيّة في خطوة أولى من التفكيѧر انطلاقѧًا مѧن    . نّه اسم وشخصليس فكرة أو مبدأ، بل إ

وفي خطوة ثانية يمكننا أن نسأل ما الذي ينѧتج مѧن هѧذا    . تاريخ يسوع المسيح وتاريخ تجسيد حضوره في الكنيسة
  .ة المسيحيّة بالأديان الأخرىالتاريخ بالنسبة إلى المفهوم المسيحيّ للإنسان وللعالَم، آما بالنسبة إلى علاق

  
  الاعتراف بيسوع المسيح. 2
  

آلّ الكنائس المسيحيّة تعترف بيسوع المسيح؛ فتѧؤمن بѧأنّ االله قѧد أقامѧه مѧن بѧين الأمѧوات وبأنѧّه حاضѧرٌ حضѧورًا           
بѧأنّ  وتعتѧرف  . فعّالاً في الكنيسة مѧن خѧلال آرازتهѧا وأسѧرارها، وأنѧّه هѧو الѧذي فѧي النهايѧة سѧيعتلن سѧيّد التѧاريخ            

فالكلام علѧى يسѧوع المسѧيح لѧيس بالتѧالي آلامѧًا علѧى شѧخص يحمѧل          . يسوع المسيح هو إله حقيقيّ وإنسان حقيقيّ



 

اسمًا مزدوجًا، بل هو بالحريّ اعتراف إيمѧان بѧأنّ يسѧوع هѧو المسѧيح، أعنѧي المخلѧّص النهѧائيّ المرسѧل مѧن قِبѧَل            
  .االله؛ فمن خلاله يحقّق االله نفسُه الخلاص

  
فمنѧذ التنѧوير فѧي العصѧر الحѧديث وظهѧور البحѧث        . ف الملزم جميع الكنائس يطرح اليوم أسئلة آثيѧرة هذا الاعترا

فما أن بدأ النقد التاريخيّ بالتساؤل مѧن آѧان   . التاريخيّ النقديّ في الكتاب المقدّس، تعرّض هذا الاعتراف للتساؤل
وعѧѧة التصѧѧوّرات الكنسѧѧيّة اللاحقѧѧة،   يسѧѧوع فѧѧي الحقيقѧѧة، وراح المؤرّخѧѧون يتحѧѧرّرون طبقѧѧة إثѧѧر طبقѧѧة مѧѧن مجم     

ليكتشѧѧفوا مѧѧن جديѧѧد الملامѧѧح الأصѧѧليّة لشخصѧѧه التѧѧاريخيّ، تبѧѧيّن التمييѧѧز بѧѧين يسѧѧوع التѧѧاريخيّ ويسѧѧوع الإيمѧѧان        
صحيح أنّ الأطروحة التي عُرِضت في بداية القرن العشرين والتي تدّعي بأنّ يسوع لѧم يعѧِش أصѧلاً بѧل     . الكنسيّ

المѧѧذود، وابѧѧن النجѧѧّار، والمنѧѧدفع مѧѧن بѧѧينَ النѧѧاس الوضѧѧعاء،  . "أنّهѧѧا سѧѧخافة تاريخيѧѧّةهѧѧو مجѧѧرّد أسѧѧطورة قѧѧد تبѧѧيّن 
 .Eبلѧوخ  " (وصليب العار في النهاية، آلّ هذا يمتّ إلى التاريخ وليس إلى العصر الذهبيّ الذي يهوى الأسѧاطير 

Bloch .(        ة الأѧود الثلاثѧي العقѧطين فѧي فلسѧاش فѧد عѧوع قѧذي     ما لا يرقى إليه شكّ هو أنّ يسѧاريخ الѧن التѧى مѧول
أمѧّا الاعتѧراف بѧأنّ يسѧوع هѧو المسѧيح،       . بعѧد المسѧيح   30قبѧل المسѧيح إلѧى سѧنة      6/7نعتمده اليوم، ربّما من سنة 

والربّ، وابن االله، فلم ينشѧأ، بحسѧب مѧا نعرفѧه اليѧوم مѧن التѧاريخ، إلاّ بعѧد مѧوت يسѧوع فѧي الجماعѧات المسѧيحيّة              
مѧع الإجابѧة عѧن هѧذا     . آيف أنّ يسوع التاريخ صѧار مسѧيح الإيمѧان الكنسѧيّ    وبالتالي تواجهنا مشكلة وهي . الأولى

  .السؤال يتقّرر أيضًا السؤال بأيّ حقّ تستند الكنائس المسيحيّة إلى يسوع
  

 .Sفقѧد بѧدأ مѧع ريمѧاروس     . الѧذي تنѧاول هѧذه المسѧألة هѧو طويѧل ومتعѧرّج       " البحѧث عѧن حيѧاة يسѧوع    "إنّ تѧاريخ  
Reimarus  ينغѧѧر ليسѧѧذي نشѧѧالLessing هѧѧد   . مقتطفاتѧѧث قѧѧذا البحѧѧاريخ هѧѧي تѧѧة فѧѧّات هامѧѧة مفترقѧѧّر أنّ ثمѧѧغي

 .W(، وفريѧѧده )F. Schleiermacher(، وشѧѧلايرماخر )D. F. Strauss(ظهѧѧرت عنѧѧد شѧѧتراوس   
Wrede(  رѧوشفايتس ،)A. Schweitzer(  ولتمنѧوب ،)R. Bultmann .(      ّى أنѧاصّ علѧوع خѧديد بنѧتمّ التشѧف

ثѧѧمّ آѧѧان يسѧѧوع الكѧѧارز بѧѧالأخلاق عنѧѧد المتنѧѧوّرين، ثѧѧمّ يسѧѧوع الاختبѧѧار  . يسѧѧوعروح الѧѧربّ هѧѧو الѧѧذي يѧѧنعكس فѧѧي 
الباطنيّ عند التقويّين والليبراليّين، وبعد ذلك يسوع الذي يمثّل جوهر الإنسانيّة عند المثالانيّين، أو صديق الفقѧراء  

فالمصѧادر الأهѧمّ هѧي    . ا بجملتѧه يُعѧَدّ اليѧوم مخفقѧً   " البحѧث عѧن حيѧاة يسѧوع    "إنّ مشѧروع  . والثائر عند الاشѧتراآيّين 
ونظرًا إلѧى وضѧع المصѧادر هѧذا، يصѧير مѧن نسѧج        . الأناجيل الأربعة القانونيّة؛ غير أنّها لم تُدوّن بصيغة يوميّات

ومѧع ذلѧك يجѧب ألاّ يقودَنѧا هѧذا الأمѧر إلѧى        . الخيال ادّعاء التمكّن من إعѧادة تكѧوين سѧيرة يسѧوع ووصѧف نفسѧيّيته      
، E. Käsemannآيزمѧѧان (عѧѧن يسѧѧوع التѧѧاريخي فѧѧي العقѧѧدين الأخيѧѧرين " الجديѧѧد"ل فالسѧѧؤا. الشѧѧكّ والخنѧѧوع

، وغيѧѧرهم قѧѧد أثبѧѧت بوضѧѧوح آبيѧѧر أنѧѧّه مѧѧن خѧѧلال ظلمѧѧة  )G. Bornkamm، وبورنكѧѧام E.Fuchsوفѧѧوآس 
نعلم علم اليقين أنّ يسوع قѧد انطلѧق مѧن    . التاريخ تظهر إلى حدّ ما بجلاء الملامح المميّزة لكرازة يسوع وتصرّفه

الكرازة المَعَاديّة التي قام بها يوحنّا المعمدان ومѧن حرآѧة المعموديѧّة التѧي رافقتهѧا، وأنѧّه نتيجѧة لتصѧرّفه قѧد حُكѧِم           
أمѧّا تأآيѧد   . بѧبعض الدقѧّة  " قضѧيّته "وبين هذين القطبين يمكن تصѧوّر شѧخص يسѧوع و   . عليه بالموت على الصليب

  .تيّينخلاف ذلك فيمكن ترآه للهواة السذَّج من بين اللاهو
  

وبذلك يحتضن يسوع الترقّبَ الإنسانيّ العامّ لحѧاآم  . في وسط بشارة يسوع تقوم الكرازة بقرب مجيء ملكوت االله
عادل والرجاء الخاصّ بالعهد القديم، الذي يرى أنّ االله نفسه في نهاية الѧزمن سѧيقيم الحѧقّ والعѧدل وينشѧئ السѧلام       

فѧتكلّم وتصѧرّف بسѧلطة مطلقѧة     . ملكوت االله الخلاصѧيّ هѧذا قѧد بѧدأ     لقد أظهر يسوع في تصرّفه وعمله أنّ. الشامل
هذه هي خلفيّة مؤاآلته للخطأة التي أثارت الاستياء، ومعجزاته التي أثارت العجѧب، والتѧي   . آواحد يقف مكان االله

وقѧد  . ينلا يمكن إنكار نواة تاريخيّة لها، وخصوصًا وعده بالخلاص للفقراء والمقهѧورين والمنبѧوذين والمضѧطهَد   
الإنسѧان بѧل   " نفѧس "، ملكѧوت محبѧّة االله، التѧي لا تقتصѧر علѧى      )أبѧّا " (الآب"آان ملكوت االله بالنسѧبة إليѧه ملكѧوت    

تشمل أيضًا جسده الذي، بحسب المفهوم العبرانيّ، لا يمكن على الإطلاق فصله عѧن الѧنفس، وتقتضѧي ارتѧدادًا لا     
إنّ . جتماعيѧّة فѧي مѧا تتطلّبѧه محبѧّة القريѧب ومحبѧّة العѧدوّ        ينحصر في باطن الشخص، بل يشمل أيضًا العلاقات الا

يسوع، بهذه الرسالة التي تتخطّى التصوّرات القائمة وبهذا المطلب، قد اصѧطدم بكѧلّ الفѧرق الدنيويѧّة والدينيѧّة فѧي       
ب االله هو الذي آرز بقѧر . وهكذا حُكم عليه بالموت بحجّة التجديف على االله والثورة. عصره ووقع في نزاع معها

إنّ موَته على الصليب لا يمكن اعتباره، في منطق العهد القѧديم،  . من المهمَلين مات مع آلّ علامات إهمال االله له
  .إلاّ لعنة من االله

ولѧذلك لѧم   . ربطًا تامًّا بشخصه، فإنّ موتَه يعني بالنسبة إلى تلاميذه إخفاق آمѧالهم " قضيّته"وبما أنّ يسوع قد ربط 
أن تضمَن مستقبلاً بعد موت يسوع إلاّ انطلاقًا من يقينها بأنّ االله قد تماهى مع المصلوب، أعنѧي   تستطع المسيحيّة

في لغة الرؤيويّة اليهوديّة أنّ االله قد أقامه من الموت، وأنّ يسوع هو الآن حاضر بطريقة جديدة، وبتعبيѧر الكتѧاب   
في الكتاب المقѧدّس إحيѧاء وعѧودة إلѧى الحيѧاة القديمѧة،       غير أنّ القيامة لم تُعتبَر ". بالروح القدس"المقدّس، حاضر 

ومن ثѧَمَّ فѧإنّ قيامѧة يسѧوع تعنѧي تثبيѧت مطلبѧه المعѧاديّ ومباشѧرة          . بل هي بدء لحياة جديدة ونهائيّة في ملكوت االله
امѧة لا  بѧدون القي . وقد أآّد بولس نفسه أنّ المسيحيّة بدون الإيمان بقيامة يسوع هي باطلة ولا أسѧاس لهѧا  . العمل به



 

والتلاميذ لѧم يسѧتطيعوا   . يكون يسوع سوى قتيل بريء ولا يصير أساسًا للرجاء بل بالحريّ مدعاة للشكّ والخنوع
. أن يكتشفوا بوضوح وبدون لبس معنى حياة يسѧوع الأرضѧيّة إلاّ فѧي ضѧوء الإيمѧان بالقيامѧة وقѧدرة هѧذا الإيمѧان         

  .امل إلاّ إذا ارتكز على الاعتراف بالمسيح القائم والحيّمعناه الك" بقضيّته"لذلك لا يتّخذ الاعتراف بيسوع و
  

وفѧѧي حѧѧين يمكѧѧن البحѧѧث مѧѧن الوجهѧѧة التاريخيѧѧّة فѧѧي تصѧѧرّف يسѧѧوع الأرضѧѧيّ وعملѧѧه، علѧѧى غѧѧرار الظѧѧاهرات        
إنّ العثѧور علѧى   . التاريخيّة الأخرى، فالاعتراف بيسوع القائم لا يخضع لأيّ بحѧث تѧاريخيّ أو مѧن أيّ نѧوع آخѧر     

غًا يمكѧن تفسѧيره بطѧرق متعѧدّدة؛ ولѧم يكѧن بالنسѧبة إلѧى المسѧيحيّة برهانѧًا علѧى القيامѧة، بѧل علامѧة               قبر يسوع فار
. ومن ثѧَمّ فمѧا يمكѧن إدراآѧه تاريخيѧًّا لѧيس القيامѧة نفسѧها بѧل فقѧط إيمѧان التلاميѧذ الأوّلѧين بالقيامѧة              . متأخّرة للإيمان

يقه مѧن الناحيѧة الإنسѧانيّة اسѧتنادًا إلѧى أنّ شѧهود هѧذا        فيظهر هذا الإيمان منذ الطبقات الأولѧى للتقليѧد، ويمكѧن تصѧد    
بالنسѧبة إلѧى وضѧع المصѧادر هѧذا، فѧإنّ النظريѧّات التѧي تѧتكلّم علѧى           . الإيمان الأوّلين قد قبلوا الاستشѧهاد مѧن أجلѧه   

هѧѧوتيّ ، أو تفكيѧѧر التلاميѧѧذ اللا )الهلوسѧѧة(خѧѧداع التلاميѧѧذ، أو تبѧѧديل القبѧѧر، أو المѧѧوت الظѧѧاهر، أو الѧѧرؤى الذاتيѧѧّة     
، بالنسѧبة إلѧى الإيمѧان،    "مفهومѧًا "إنّ الاعتѧراف بقيامѧة المصѧلوب يصѧير     . الخاصّ، تخلق مشكلات أآثر ممّا تحلّ

آѧلاًّ فѧѧي  "انطلاقѧًا مѧن مجمѧل ارتبѧاط الرجѧاء المعѧѧاديّ ببѧرّ االله، هѧذا الرجѧاء المعѧاديّ بѧѧأنّ االله فѧي النهايѧة سѧيكون             
  .يّ لفهم رسالة يسوع المسيح، هو الأفق الحقيق"يمسح آلّ دمعة"، و"الكلّ

  
إنّ نزع الطابع المعاديّ مѧرتبط بارتѧداء   . هذا الأفق المعاديّ الشامل قد فقده إلى حدّ بعيد التاريخ المسيحيّ اللاحق

فما أن خرجت المسѧيحيّة عѧن المجѧال اليهѧوديّ، آѧان عليهѧا بسѧبب مطلبهѧا الشѧموليّ أن          . المسيحيّة الثوب الهلّينيّ
هذا الاصѧطباغ  ). Logos(ع عالم الهلّينيّة ومع مطلب الشموليّة الذي تنطوي عليه فلسفة الكلمة تستسلم للنقاش م

بالطابع الهلّينيّ لا يعني بذاته أيّ فساد للمسѧيحيّة، بѧل يѧدلّ فقѧط علѧى أنّهѧا قѧد تѧمّ اسѧتيعابها بصѧورة حيѧّة مѧن قِبѧَل              
إنّ خطر الانѧزلاق  . الهلّينيّة على المسيحيّة من الداخل ما قد يكون غير شرعيّ هو أن تتغلّب. الثقافة القائمة يومئذٍ

في تلفيقيّة ذلك العصر العامة لم يكن خطرًا ضئيلاً، ومن الإنجازات البارزة للتطوّر العقيѧديّ فѧي الكنيسѧة الأولѧى     
ى مثѧل  بناء عل. أنّه عرف بوضوح الحدود بين ما هو مشروع وغير مشروع في ارتداء الطابع الهلّيني، وتقيّد بها

، إلى )451(وخلقيدونية ) 325(، توصّلت المجامع المسكونيّة الأولى، ولا سيّما نيقية "التعليق في التناقض"هذا 
  .العقيدة القائلة بأنّ يسوع المسيح هو إنسان حقيقيّ وإله حقيقيّ بدون امتزاج ولا انفصال

  
فبѧدل إلѧه التѧاريخ    . لاستيعاب الحيّ آѧان عاليѧًا جѧدًّا   لا جرم أنّ الثمن الذي آان على المسيحيّة أن تدفعه مقابل هذا ا

الحيّ، آما شهد له العالم القديم والعهد الجديد، ظهر إلى حدّ بعيد، نتيجة لذلك، مفهѧوم الله يتّسѧم بطѧابع عѧدم التغيѧّر      
ن يصѧيرَ االله  هذا المصطلح اليونانيّ الله يكاد لا يفسح في المجال للكلام على إمكانيѧّة أ ). apatheia(وعدم التألّم 

وبذلك وقعت رسالة المسيح في خطر فقدان معناهѧا العميѧق، تلѧك الرسѧالة التѧي لا بѧدّ       . إنسانًا أو أن يتألّم أو يموت
لها من أن تقول إنّ االله هو إله الناس، الذي في يسوع المسيح دخل في مرافق الحياة البشريّة ومخاطرهѧا، وعѧانى   

إنّ لاهوت المسيح هذا غير التاريخيّ والذي نُزع عنه إلى حدّ بعيد أفقѧه  . ذاعبث الموت، لينقذَنا من خلال عمله ه
فصѧارت فѧي معظѧم الأحيѧان     . المعاديّ قد أفقد المسيحيّة آثيѧرًا مѧن نظرتهѧا المسѧتقبليّة التѧي تأخѧذ بمجѧامع القلѧوب        

  .مجرّد قوّة محافظة
  

القديمة والمسيحيّة قد صار أساس الثقافة الغربيѧّة  إنّ الجمع الذي تمّ في تطوّر عقائد الكنيسة الأولى بين الحضارة 
ولذلك ليس من باب المصادفات أن توضَع أيضًا عقائد الكنيسة الأولى من جديد وبطريقѧة نقديѧّة موضѧعَ    . بمجملها

إنّ مطلѧب المسѧيحيّة الشѧموليّ يعنѧي     . التساؤل، في عصѧرنا الѧذي تظهѧر فيѧه ضѧمن الأزمѧات بѧوادر حقبѧة جديѧدة         
فѧѧلا يمكنهѧѧا بالتѧѧالي الحفѧѧاظ علѧѧى هويّتهѧѧا  . هѧѧا غيѧѧر مرتبطѧѧة بثقافѧѧة معيّنѧѧة بصѧѧورة حصѧѧريّة ونهائيѧѧّة  بѧѧدون شѧѧكّ أنّ

ولѧѧѧذلك يحѧѧѧاول اليѧѧѧوم آثيѧѧѧر مѧѧѧن اللاهѧѧѧوتيّين البروتسѧѧѧتنتيّين  . واسѧѧѧتمرارها إلاّ مѧѧѧن خѧѧѧلال تبѧѧѧدّل تѧѧѧاريخيّ عميѧѧѧق 
، وهيغل Schelling، وشلّينغ Fichteته فيخ(والكاثوليكيّين ، ليس بمعزل عن حافز الفلسفة المثالانيّة الألمانيّة 

Hegel(               يѧس فѧذي لا يجلѧد، الѧد الجديѧديم والعهѧد القѧه العهѧيّ، إلѧه الحѧلاء الإلѧأآثر جѧد وبѧن جديѧأن يُظهروا م ،
علياء سماء لا يمكن الوصول إليها وهو غير مهتمّ لأهوال التاريخ، بل بالحريّ تبيّن فѧي يسѧوع المسѧيح علѧى أنѧّه      

فتسѧاميه يجѧب ألاّ يُعتبѧَر بعѧدًا مكانيѧًّا،      . اعتلن جوهره العميق مرّة وبصورة نهائيّة على الصليبإله الناس، والذي 
بنѧاء علѧى التسѧامي    . بل هو حريѧّة لا يمكѧن إدراآهѧا ولا يمكѧن التصѧرّف بهѧا، حريѧّة المحبѧّة المتجѧرّدة عѧن ذاتهѧا           

تامًّا فѧي العѧالم؛ إنѧّه يلتقينѧا فѧي يسѧوع الѧذي        المفهوم على هذا النحو، يجب القول إنّ االله هو أيضًا حاضر حضورًا 
  .هو أخونا، وفي جميع الإخوة، ولا سيّما في ألم الجائعين والمرضى والمنبوذين والمضطهدين

  
بموجز الكلام يمكن القول إنّ المسيحيّة تعتقد أنّ المعنى الأعمق لكلّ الكائنات، وسرّ الواقع الذي يشمل آѧلّ شѧيء   

. ذي ندعوه االله، قد تبيّن في يسوع المسيح أنѧّه المحبѧّة التѧي تعطѧي ذاتهѧا وتتجѧرّد عѧن ذاتهѧا        وينفذ في آلّ شيء، ال
وقѧد وجѧد هѧذا الإيمѧان أسѧمى      . إنّها تحقّق ذاتها بالضبط في عطاء ذاتها عطاء حرًّا؛ وفي ارتباطها بالآخر تحرّره



 

لّ البعѧد عѧن الاعتقѧاد بوجѧود ثلاثѧة آلهѧة،       هذه العقيدة، في مفهومها الصحيح، بعيѧدة آѧ  . تعبير له في عقيدة الثالوث
وليست متأثّرة بأيّ شرك، بل هي الاعتراف الشامل بѧأنّ االله قѧد تبѧيّن فѧي يسѧوع المسѧيح أنѧّه ربّنѧا وأخونѧا، وبأنѧّه           

: وبمعنى شامل يصل العهѧد الجديѧد إلѧى نهايѧة تطѧوّره إلѧى القѧول       . في آلّ إخوتنا" الروح القدس"يلتقينا من خلال 
  ".ةاالله محبّ"
  
  العلاقة بين االله والإنسان في التاريخ. 3
  

في تاريخ العهد القديم والعهد الجديد، ولا سѧيّما فѧي جمعهمѧا الفريѧد فѧي يسѧوع المسѧيح، اعѧتلن المفهѧوم المسѧيحيّ           
ة أن لا تسѧتطيع المسѧيحيّ  . وبالتالي فالمسيحيّة، في بشارتها بتاريخ واقعيّ، تتضمّن مطلبًا شѧموليًّا . للعالم وللإنسان

تبرهن بصورة مجرّدة عن هذا المطلب الشامل، بل تقتصѧر علѧى أن تشѧهدَ لѧه واقعيѧًّا؛ لا يسѧعها سѧوى أن تتوجѧّه         
إلى الآخرين وتدعوهم إلى الإقدام علѧى هѧذا التѧاريخ، ليختبѧروا فѧي عمѧل الحقيقѧة أنّ صѧدقيّته تتجلѧّى فѧي ظѧواهر            

ولا . أيѧّة نظريѧّة إلѧى جانѧب غيرهѧا مѧن الفلسѧفات والنظريѧّات         ومѧن ثѧَمّ لا تعتبѧر المسѧيحيّة ذاتَهѧا فلسѧفة أو      . الواقع
إنّهѧا وحѧدة   . ، تثبت أو تسقط مع التاريخ الѧذي تشѧهد لѧه   )إنجيل(تعتبر ذاتَها أيضًا الفلسفة الحقيقيّة، إنّما هي بشارة 

تبѧѧار قѧѧام بѧѧه  ولѧѧذلك فѧѧالمقولات اللاهوتيѧѧّة هѧѧي تفسѧѧير لاخ ). التѧѧاريخ(العمѧѧل والكينونѧѧة، ووحѧѧدة الكينونѧѧة والѧѧزمن  
سنعالج في مѧا يلѧي لاهوتيѧًّا ثلاثѧة مѧن تلѧك الاختبѧارات ونوضѧح بالتѧالي ثѧلاث بُنѧى            . الإيمان مع الاختبار البشريّ
  .أساسيّة للإيمان المسيحيّ

  
  عقيدة الخلق. 3-1
  

يѧѧدة فѧѧي وقѧѧد انعكѧѧس مѧѧن ناحيѧѧة العق. الاختبѧѧار الأساسѧѧيّ الأوّل للإيمѧѧان فѧѧي لقائѧѧه مѧѧع الواقѧѧع هѧѧو اختبѧѧار شѧѧموليّته  
إنّ هذا الاعتقاد لم يظهر بصراحة في العهد القѧديم إلاّ عنѧدما دخѧل إسѧرائيل فѧي القѧرن السѧابع أو        . الإيمان بالخلق

، ومѧع تصѧوّراتها لنشѧأة    )مصѧر وأشѧور وبابѧل   (السادس قبل المسيح في اتّصال وصراع مع القوى العالميّة يومئذٍ 
دير الكون ورجاءه بالمجيء النهائيّ لملكوت االله آان لا بѧدّ أن يظهѧرا   إنّ إيمان إسرائيل بأنّ االله هو الذي ي. الكون

االله هو سيّد على جميع الشѧعوب وعلѧى جميѧع الآلهѧة؛ إنѧّه سѧيّد       : في هذا الوضع المحرج من خلال امتداده الشامل
د لشѧيء إلاّ بѧه،   على الواقع آلّه، وسيّد أيضًا على الحياة والموت؛ ولأنّ آلّ ما هو قѧائم يخضѧع لѧه، ولأن لا وجѧو    

ولأنّ لا وجѧѧود لأيّ مرجѧѧع منѧѧاقض يشѧѧبهه، مѧѧن أجѧѧل ذلѧѧك آلѧѧّه يمكѧѧن الاستسѧѧلام لѧѧه استسѧѧلامًا تامѧѧًّا فѧѧي الإيمѧѧان     
وهѧي لا  . إنّ عقيدة الخلق من العدم لم تكن سوى الصيغة السلبيّة للمقولة الإيجابيّة عن سيادة االله الشѧامل . والرجاء

ن العدم آما من مادة سابقة؛ فالتعبير عن سѧيادة االله المطلقѧة علѧى آѧلّ الكائنѧات،      تعني إذن أنّ االله قد خلق الكون م
ويجѧب بالتѧالي القѧول إنّ االله قѧد دعѧا العѧالم إلѧى الوجѧود بحريѧّة محبّتѧه           . تؤآّد بالحريّ عدم وجود أيّ شرط مسبق

ذلѧك فهѧي تѧنعم باسѧتقلال ذاتѧي منحتهѧا       ولذلك فالكائنات متعلّقة تعلّقًا مطلقًا باالله، له تدين بوجودهѧا، ومѧع   . المطلقة
  .إيّاه محبّة االله

  
ينѧتج مѧن هѧذا أنّ القѧول بѧأنّ العѧالم هѧو        . ومن ثَمّ فالإيمان بالخلق قد نشأ آنتيجة وآمسوّغ للإيمان الكتابيّ بالتاريخ

           ѧѧجام بѧѧى الانسѧѧل علѧѧوّر أو العمѧѧة التطѧѧّل نظريѧѧعها مقابѧѧن وضѧѧون، يمكѧѧأة الكѧѧي نشѧѧة فѧѧّيس نظريѧѧة االله لѧѧين خليق
التطѧوّر يتعلѧّق   . الخلق آمقولة لاهوتيّة والتطوّر آمقولة في علѧم الطبيعѧة لا يجيبѧان عѧن السѧؤال عينѧه      . النظريّتين

الأقѧوال الكتابيѧّة فѧي الخلѧق     . بكائنات مفترضة مѧن قَبѧل؛ ومѧا يعالجѧه هѧو آيفيѧّة تغيّرهѧا انطلاقѧًا مѧن قواهѧا الذاتيѧّة           
ا مѧѧن تصѧѧوّر العѧѧالم الشѧѧائع آنѧѧذاك؛ غيѧѧر أنّ قصѧѧدها لѧѧيس تفسѧѧير آيفيѧѧّة    تسѧѧتعمل طبعѧѧًا أقѧѧوالاً عѧѧن الكيفيѧѧّة تسѧѧتقيه 

تكوينها، بل الإجابѧة عѧن السѧؤال الأآثѧر عمقѧًا والأآثѧر شѧمولاً لمѧاذا وُجѧدت أصѧلاً؛ فالموضѧوع لا يتعلѧّق عنѧدها              
مّ فѧالكون  بكيفيّة نشأة الكائنات وتطوّرها، بل بوجودها عينه، الذي هو وجود عارض وبالتالي غير واجب، ومن ثَ

  .لا يملك في ذاته علّة وجوده
  

الواقѧع، ولا سѧيّما المѧادّة    . مع القول بالخلق تعترف المسيحيّة بمفهوم للكون يتجاوز الاختيار بين الأحديّة والثنائيѧّة 
وجسѧѧد الإنسѧѧان، لѧѧيس، فѧѧي نظѧѧر الإيمѧѧان المسѧѧيحيّ بѧѧالخلق، مبѧѧدأ شѧѧرّيرًا مناقضѧѧًا الله، بѧѧل هѧѧو واقѧѧعٍ أراده االله            

ومѧن  . وبѧذلك يقضѧي الإيمѧان بѧالخلق علѧى فكѧرة اعتبѧار الواقѧع عمѧلاً شѧيطانيًّا          . حسنه، إنّه نعمة مѧن نعѧم االله  واست
فѧالكون، باعتبѧاره مخلوقѧًا مѧن العѧدم،      . ناحية ثانية فهو لا يفسّر الواقع بطريقة أحاديّة، آأنّ الكون قد انبثق من االله

عني نزع صفة الألوهة وصفة الأسطورة عن العالَم ووضѧع الأسѧاس   وهذا ي. يختلف اختلافًا جذريًّا عن االله الخالق
ومنѧѧذ روايѧѧة الخلѧѧق الأولѧѧى، تتحѧѧوّل النجѧѧوم، التѧѧي آѧѧان الشѧѧرق القѧѧديم قѧѧد اعتѧѧاد أن  . عѧѧن العѧѧالم" دنيѧѧوي"لمفهѧѧوم 

            ѧر طريقѧان، إذ تنيѧة الإنسѧي خدمѧي فѧا هѧدمها، إنّمѧان أن يخѧى الإنسѧب علѧّابيح؛ ولا يترتѧه يعبدَها، إلى مجرّد مص
والتمييѧѧز بѧѧين االله . وهكѧѧذا ينتقѧѧل الإنسѧѧان منѧѧذ العهѧѧد القѧѧديم إلѧѧى وسѧѧط الخليقѧѧة أو إلѧѧى قمّتهѧѧا . وتدلѧѧّه علѧѧى الأوقѧѧات

وبهѧذا يتميѧّز الإيمѧان    . والعالم وما يتضѧمّنه مѧن إلغѧاء للأسѧطورة يتيحѧان للكائنѧات أن تѧنعم باسѧتقلالها آمخلوقѧات         



 

إنّ . بين االله والعالم، يمكنه أيضًا أن يدع العالم يكون عالمًا قائمًا بذاتهفبما أنّ الإيمان يميّز . المسيحيّ من الخرافة
اسѧѧتخلاص هѧѧذه النتѧѧائج هѧѧو الإنجѧѧاز الكبيѧѧر الѧѧذي حقّقѧѧه لاهѧѧوت المدرسѧѧة فѧѧي العصѧѧر الوسѧѧيط، ولا سѧѧيّما تومѧѧا       

ث، حينئѧذٍ يصѧير مѧن    فعندما لا يُنظر إلى العالم إلاّ من خلال العالم، آما حدث مرارًا في العصѧر الحѧدي  . الأآويني
الشيطانيّة يراها الكتاب المقدّس بنوع خѧاصّ فѧي   " القوى والسلاطين" مثل هذه . جديد جسمًا نهائيًّا وبالتالي صنمًا

بѧرج  (وآذلك في الغرور التقنيّ الحضاريّ للإنسان ) بابل، رومة(السلطة السياسيّة التي تجعل ذاتها سلطة مطلقة 
درًا عѧن عطѧاء محبѧّة االله الحѧرّة والمحѧرّرة هѧو وحѧده يتѧيح للإنسѧان أن يُثبѧت آرامѧة            إنّ اعتبار العѧالم صѧا  ). بابل

  .العالم دون أن يُرغَم على أن يُسبغَ عليه إيديولوجيًّا صفة المطلق
  

إنّ شموليّة الإيمان المسيحيّ التي يعبѧّر عنهѧا الإيمѧان بѧالخلق منحѧت المسѧيحيّة عبѧر تاريخهѧا القѧدرة الذاتيѧّة علѧى            
أمّا أن تكون المسيحيّة في هذا الأمر قѧد أسѧاءت مѧرارًا فهѧمَ     . المسؤوليّات الدنيويّة وعلى إعطاء شكل للعالمتحمّل 

رسالتها وأنكرتها، بازدرائها وانتهاآها حريّة الإنسان والعالم، فهذا واقع تاريخيّ، يمكن إثبѧات خطѧإه انطلاقѧًا مѧن     
فبنѧاء علѧѧى  . يجѧѧوز اجتنابѧه بѧأن تنسѧحبَ المسѧيحيّة مѧن العѧالم      ولكѧنّ مثѧل هѧذا الخطѧإ لا     . أوضѧاع المسѧيحيّة عينهѧا   

وهѧي تقѧوم بهѧذه المسѧؤوليّة بالضѧبط مѧن خѧلال        . مطلبها الشامل، عليها أن تبقѧى دومѧًا فѧي خدمѧة الإنسѧان والعѧالم      
لѧذي  وإنّها، إذ تنـزع عن الإنسان عبء الرغبة في أن يصѧير إلهѧًا، هѧذا العѧبء ا    . التمييز الصحيح بين االله والعالم

ولأنّ المسيحيّة هѧي بالضѧبط شѧكر    . يستحيل عليه تحمّله، تحرّره في الوقت عينه ليقومَ آإنسان بالأعمال الإنسانيّة
  .الله، فهي أيضًا مسؤوليّة من أجل عالم إنسانيّ) إفخارستيّا(
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، يقوم الاختبار الثاني، وهو اختبار الواقع على أنّه تاريخ االله مѧع  في الارتباط الوثيق باختبار الواقع على أنّه خلق
غيѧر أنّ هѧذا التعبيѧر غѧامض، ولѧذلك لا يحبѧّذ       . المصѧطلَح المسѧتعمل لهѧذا الاختبѧار هѧو تѧاريخ الخѧلاص       . الإنسان

طلح نفسѧه  غيѧر أنّ المهѧمّ لѧيس المصѧ    . الكثيرون استعماله؛ ولكن لم يُقترَح إلى الآن مصطلح أفضل وأقلّ غموضًا
إنّ االله، بصفته سيّد الكون الحرّ، لا يُختبَر في العهد القديم والعهѧد  . بقدر ما هو اختبار الإيمان الذي يحاول وصفه

الجديد من خلال نظام للكѧون مؤسѧّس فѧي بѧدء الѧزمن وثابѧت آمѧا هѧو بصѧورة دائمѧة؛ الأمѧر الحاسѧم بالنسѧبة إلѧى               
االله ليس البعѧد العميѧق للكѧون الحاضѧر     . ما هو اختبار قيادة االله في التاريخالإيمان الكتابيّ ليس الكون والطبيعة، إنّ

في آلّ زمان ومكان، ولكن غير الممكن إدراآه واقعيًّا في أيّ مكان؛ بل يعتلن بالحريّ في انعطѧاف أصѧيل وحѧرّ    
ئѧه إلѧه التѧاريخ هѧذا،     والإنسان، فѧي التقا . من خلال ما يقوم به في التاريخ من اختيار ودعوة، ومن مغفرة ودينونة

وبالتѧالي فѧإنّ مقѧولات حريѧّة آѧلّ إنسѧان،       . اختبر ذاتَه أنّه مختار ومدعوّ ومرسَل قد ألقيت عليه مسؤوليّة تاريخيѧّة 
والمسؤوليّة، والشخص، والفرد، والفرادة والنهائيّة في التاريخ، قد تمّ تصوّرها أوّلاً على قاعدة التѧاريخ المسѧيحيّ   

  .للخلاص
  

فالكتѧاب المقѧدّس ينظѧر إلѧى الإنسѧان دومѧًا فѧي        . لمسيحيّة لا تضع نصѧب عينيهѧا الفѧرد المنعѧزل والمشѧتّت     بيد أنّ ا
حتّى في لقائه باالله في الخلاص والهلاك، لا يبدأ الإنسان الفرد أبدً مѧن  . تداخلاته مع البشريّة جمعاء ومع تاريخها

والمقѧولات مثѧل   . ص والهѧلاك مѧع جميѧع النѧاس    النقطة الصفر؛ بѧل يقѧوم بѧالحريّ فѧي تѧرابط متضѧامن مѧن الخѧلا        
إنّ مصѧطلح الخطيئѧة   . الخطيئة الأصليّة، وقيامѧة الجسѧد العامѧّة، ودينونѧة العѧالم، يجѧب فهمهمѧا فѧي هѧذا الارتبѧاط          

الأصليّة الغامض لا يعني وراثة بيولوجيّة تسم أفرادًا منعزلين في سائر الأمور؛ فالمقصѧود بهѧذا المصѧطلح هѧو إ     
حريѧّة آѧلّ إنسѧان بوضѧع معѧيَّن، بمعنѧى أنّ الإنسѧان الفѧرد لا يرسѧم خطѧوط حياتѧه ولا يضѧع شѧكلها              ثبات ارتبѧاط  

والتضѧامن فѧي الهѧلاك يقابلѧه التضѧامن فѧي       . بصورة مستقلّة تمامًا، إنّما هو متعلّق بمجمل تѧاريخ خطيئѧة البشѧريّة   
يل اختيѧاره بأنѧّه دعѧوة إلѧى تمثيѧل      وقѧد فهѧم إسѧرائ   . فدعوة إبراهيم نفهسا تتضѧمّن برآѧة لجميѧع الشѧعوب    . الخلاص

والمسيحيّون ليسوا مرشّحين أصحاب امتياز للخلاص؛ فأن يكونَ الإنسان مسѧيحيًّا يعنѧي بѧالحريّ    . جميع الشعوب
  .أن يكون مرسلاً ليُسهِم في خلاص العالم

  
بالحريّ من خلال تѧاريخ   من آلّ هذا تنتج نظرة للواقع، لا تحدّدها أنظمة أزليّة تسير الطبيعة بموجبها، بل تتكوّن

وهذا التاريخ لا يسيطر على البشريّة مثل قѧدَر مأسѧويّ مشѧؤوم؛ إنѧّه تѧاريخ الѧذنب والنعمѧة        . اللقاء بين االله والناس
ومن ثمّ فتاريخ االله مع الناس، ولا سيّما التاريخ الذي يسير من العهد القديم إلى العهد الجديѧد،  . والدينونة والمغفرة

هѧذا المفهѧوم الحѧديث للتѧاريخ يعѧود بѧلا شѧكّ إلѧى المصѧادر الكتابيѧّة،           . م في خѧطّ مسѧتقيم تصѧاعديّ   ليس تاريخ تقدّ
إنّ تواصل التاريخ، مѧن وجهѧة النظѧر    . ولكنّه يحوّل هذه المصادر إيديولوجيًّا أو ماديًّا إلى نوع من تاريخ الطبيعة

من هنѧا ينѧتج مفهѧوم    . لناس ورغم عدم الأمانة هذاالمسيحيّة، يرتكز فقط على أمانة االله الخالقة، ضمن عدم أمانة ا
إنّ الاختبارات الحاضرة والماضية تبيّن آما في مرآة أو آما في ظلال ما يمكن : للتاريخ يمكن وصفه بالنموذجي

  .أن نرجوَه للمستقبل؛ وهكذا ثمّة مقايسة بين التاريخ الماضي والحاضر والمستقبل
  



 

خرة يجب أيضًا فهمها انطلاقًا من المقابلة مع ما جرى إلѧى الآن مѧن تѧاريخ االله    إنّ أقوال المسيحيّة بشأن أمور الآ
إنّهѧا ليسѧت تحقيقѧات صѧحفيّة مسѧبقة، بѧل أقѧوال رجѧاء بѧالنظر إلѧى محبѧّة االله التѧي اختبرناهѧا بصѧورة               . مع النѧاس 

الإمكانيѧѧّات  )futurum(ومѧѧن ثѧѧَمّ لا يتوجѧѧّه رجѧѧاء المسѧѧيحيّ إلѧѧى مسѧѧتقبل     . نهائيѧѧّة فѧѧي شѧѧخص يسѧѧوع المسѧѧيح   
هѧذا الرجѧاء يمنѧع التفكيѧر فѧي      . النهائيّ لملكѧوت محبѧّة االله  ) adventus(الموضوعة في الواقع، بل إلى المجيء 

ولكѧن مѧن جهѧة أخѧرى فѧإنّ التفكيѧر فѧي مصѧالحة آѧلّ الكائنѧات           . عاقبة مزدوجة للتاريخ بالنسبة إلى الخير والشѧرّ 
ع المسѧѧيح، الѧѧذي اتّخѧѧذ الدينونѧѧة علѧѧى عاتقѧѧه ممѧѧثّلاً الجميѧѧع، بѧѧالنّظر إلѧѧى يسѧѧو. بصѧѧورة رخيصѧѧة يُعѧѧارض التѧѧاريخ

مثѧѧل هѧѧذا الرجѧѧاء المتّجѧѧه إلѧѧى . يسѧѧتطيع المسѧѧيحيّ أن يرجѧѧو أنّ ملكѧѧوت االله سѧѧوف يجلѧѧب الخѧѧلاص لجميѧѧع النѧѧاس 
  .يسوع المسيح هو رجاء يمثّل تمثيلاً فعّالاً رجاء جميع الناس

  
فѧلأنّ المسѧيحيّ   . المسيحيّة حافزًا دائمًا لتحمّل المسؤوليّة في التاريخ النظرة التاريخيّة إلى الواقع تعني بالنسبة إلى

وبالتѧالي  . يرجو آلّ شيء من االله، مѧن أجѧل ذلѧك عينѧه يسѧتطيع بفضѧل هѧذا الرجѧاء أن يفعѧل آѧلّ شѧيء للاخѧرين            
مѧدى يمكѧن   أمѧّا إلѧى أيّ   . إنّها من جوهرهѧا تنطѧوي علѧى بُعѧْد سياسѧيّ     . فالمسيحيّة ليست ديانة عمل باطنيّ محض

 .J(ومѧولتمن   J. B. Metzميѧتس  (اسѧتخلاص لاهѧوت سياسѧيّ مѧن هѧذا البُعѧْد، فهѧذا موضѧوع خѧلاف وجѧدَل           
Moltmann .        ّيѧوت سياسѧلّ لاهѧد آѧي نقѧيحيّة فѧيّة للمسѧة السياسѧّيحيّة   . يجب بالحريّ أن نرى الأهميѧلأنّ المسѧف

محاولة يقوم بها أيّ شѧعب أو طبقѧة أو عѧرق     ترى آلّ التاريخ في ظلّ ملكوت االله، يتوجّب عليها أن تعارض آلّ
وآѧѧذلك يجѧѧب علѧѧى الكنيسѧѧة الاّ تخطѧѧأ فتعتبѧѧرَ ذاتَهѧѧا . أو فريѧѧق لينصѧѧّب نفسѧѧه سѧѧيّد التѧѧاريخ وفاعѧѧل التѧѧاريخ الشѧѧامل

. مع هذا التدمير النقديّ الإيديولوجيّ لكلّ ادّعѧاء سياسѧي مطلѧق تُسѧهم المسѧيحيّة فѧي أنسѧنة السياسѧة        . حكومة إلهيّة
إنّ اآتمال التاريخ النهائيّ ليس عملاً يمكѧن صѧنعه تاريخيѧًّا، تصѧون حريѧّة الفѧرد، الѧذي لا يسѧتمدّ آرامتѧه           فبقولها

ولكѧنّ حريѧّة االله والحريѧّة أمѧام االله همѧا حريѧّة الجميѧع فѧي         . ممّا يستطيع نظام سياسيّ القيѧام بѧه، بѧل مѧن االله وحѧده     
مѧع هѧذا الموقѧف الѧذي يتجѧاوز      . ا إلاّ في نظام تضامني للحريѧّة ومن ثمّ فإنّ حريّة الفرد لا يمكن تحقيقه. التضامن

الاختيѧѧار بѧѧين الفردانيѧѧّة والجماعيѧѧّة، تملѧѧك المسѧѧيحيّة موهبѧѧة اجتماعيѧѧّة خاصѧѧّة، تلتѧѧزم اسѧѧتنادًا إليهѧѧا إقامѧѧة العѧѧدل      
راق المسѧѧيحيّة، بحسѧѧب المجمѧѧع الفاتيكѧѧاني الثѧѧاني، هѧѧي علامѧѧة وحѧѧدة جميѧѧع الشѧѧعوب والأعѧѧ  . والسѧѧلام فѧѧي العѧѧالم

  .ولذلك فالبشارة المسيحيّة بالمحبّة ليست بديلاً عن العدل، بل هي اآتماله الفائق. والطبقات وسرّ هذه الوحدة
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إنّ اختبار الحريّة التي لا يمكن تقديرها في العلاقة بين االله والإنسان في التѧاريخ يѧؤدّي إلѧى اختبѧار أساسѧيّ ثالѧث       
لقѧد اختُبѧر الفѧداء فѧي     . وقѧد توسѧّعت فيѧه عقيѧدة الفѧداء المسѧيحيّة      . كن وصفه باختبار النѧـزوح للإيمان المسيحيّ، يم

ففѧي بدايѧة تѧاريخ الخѧلاص الكتѧابيّ يقѧوم نѧزوح إبѧراهيم مѧن أرض          . العهد القديم أصلاً آتحرير من ضيق واقعѧيّ 
م عمѧل الفѧداء العظѧيم الѧذي أجѧراه      من عبوديّة مصر يعبتѧره العهѧد القѧدي   ) الخروج(وإنّ التحرير أو النـزوح . آبائه

وفѧي العهѧد الجديѧѧد صѧار عبѧور الأحمѧѧر     . االله؛ وقѧد صѧار فѧي آѧѧرازة الأنبيѧاء نموذجѧًا للتحريѧѧر فѧي نهايѧة الأزمنѧѧة       
والمسيحيّ يؤمن بأنѧّه مѧن خѧلال المعموديѧّة ينѧدرج      . صورة للفصح، أعني عبور يسوع من خلال الموت والقيامة

ولتفسير هذا الفداء بما يعنيه من تحرير، عُرضت في الكتѧاب  . الخطيئة والموت في هذا الحدث ويُحرَّر من سلطة
المقѧѧدّس آمѧѧا فѧѧي التقليѧѧد اللاهѧѧوتي تصѧѧوّرات عѧѧن التكفيѧѧر والѧѧذبائح مسѧѧتقاة مѧѧن تصѧѧوّرات مشѧѧترآة بѧѧين مختلѧѧف    

داء بإقامѧة نظѧام   فبحسب الاعتقاد المسيحيّ لا يتعلّق الموضوع في الف. ولكن في الوقت عينه تمّ إصلاحها. الأديان
إنّ رسѧѧالة الفѧѧداء المسѧѧيحيّة لا تُعتبѧѧر . مѧѧن تبѧѧادل الإنجѧѧازات، بѧѧل بѧѧالتحرير مѧѧن شѧѧريعة إنجѧѧازات مѧѧن هѧѧذا النѧѧوع  

  .شريعة بل هي إنجيل يحرّر متجاوزًا الشريعة من خلال المحبّة
  

، مѧن خѧلال نظѧام مѧن الإنجѧاز      البرّ، أي النظام القويم بين االله والإنسان، لا تمكن إقامته، بحسب الاعتقاد المسيحيّ
إنّ اختبار النـزوح هو اختبار ما هو دومًا أعظم، وما يفوق دومًا آلّ شيء، وما هو دومًا جديѧد  . والإنجاز المقابل

هѧذا هѧو   . ولا يعطي الإنسان هذا الاختبار حقَّه إلاّ إذا تخلّى عن آلّ حساب وتنѧازل عѧن آѧلّ مطلѧب    . في محبّة االله
هѧѧو الموقѧѧف الѧѧذي لا يعتمѧѧد فيѧѧه المѧѧرء علѧѧى " بالإيمѧѧان"المقصѧѧود . الكتѧѧابي" الإيمѧѧان"لح المعنѧѧى الأصѧѧلي لمصѧѧط

. إنجازاته الخاصّة ولا على قدرته الخاصّة بل يضع اتكاله التامّ على االله، ويقدّم له المجدَ ويرى فيه أساس وجوده
        ѧواب الوحيѧو الجѧة هѧّايير الدنيويѧلّ المعѧن آѧى عѧّذا      مثل هذا الإيمان الذي يتخلѧة االله، هѧّار محبѧن اختبѧق عѧد المواف

الاختبار الذي يحطّم آلّ المعايير، ويحرّر الإنسان من حيّز أنانيّته الضѧيّق ومѧن قلѧق الحيѧاة الѧذي يسѧاوره لتѧأمين        
وبالتѧالي فѧإنّ موضѧوع الزيѧادة والفѧيض هѧو       . نفسه، ويفتح له مستقبلاً جديѧدًا فѧي محبѧّة تعطѧي ذاتهѧا حتѧّى المѧوت       

  ).J. Ratzingerراتسينغر (يقيّ لتاريخ الخلاص التحديد الحق
  

علѧى الصѧليب تظهѧر    . هذه الشريعة الأساسѧيّة للاآتمѧال الفѧائق يعبѧّر عنهѧا بطريقѧة فريѧدة صѧليب المسѧيح وقيامتѧه          
إنّ فعѧل الطاعѧة البشѧريّة،    . طاعة يسوع التي بها يتخلّى عن ذاته ويجيب عن محبّة الآب التي بها يتجرّد عن ذاته

أقصى العجز، يحتمل بثبات التخلّي الإلهѧيّ، هѧو فѧي الأسѧاس الثغѧرة التѧي تنسѧكب فيهѧا قѧدرة محبѧّة االله            الذي، في



 

ولѧذلك لا يمكѧن وصѧف هѧذا الحѧدث بالأسѧطورة، لأنّ       . المحجوبة في نقيضѧها لتحقѧّق نهائيѧًّا الملكѧوت فѧي التѧاريخ      
إنّ العقيѧدة الكلاسѧيكيّة القائلѧة    . بشѧريّة تامѧّة   مجيء محبّة االله النهائيّ لا يتحقѧّق إلѧى جانѧب التѧاريخ، بѧل فѧي طاعѧة       

بطبيعتين في شخص يسوع المسيح الإلهيّ الواحد قد أوضѧحت هѧذا الحѧدث بدقѧّة آبيѧرة، وإن بѧدت غامضѧة علѧى         
ولѧذلك يحѧاولون اليѧوم، بخѧلاف اللاهѧوت التقليѧديّ، ألاّ يصѧفوا هѧذا الحѧدث بمقѧولات           . نحو مѧا بالنسѧبة إلينѧا اليѧوم    

وهكѧذا يصѧير الصѧليب والقيامѧة النمѧوذج      . انيّة والمدرسيّة، بل بمقولات تستند إلى العلاقѧة والشѧخص  الفلسفة اليون
الفريد والنهائي للشريعة الأساسيّة في المسيحيّة، شريعة المحبّة التѧي تتجѧاوز نفسѧها، والتѧي تحѧرّر الإنسѧان ليѧتمّم        

  .بوجه فائق الشريعة في المحبّة
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ذي افتتحه يسوع المسيح لملكѧوت االله هѧو تѧاريخ فѧداء، أيّ أنѧّه واقѧع تѧاريخيّ محѧرِّر حيѧث يُقبѧل فѧي            إنّ التاريخ ال
الكنيسѧة، بحسѧب اعتقѧاد جميѧع الكنѧائس المسѧيحيّة، هѧي،        . أعني في الكنيسة، باعتبارها جماعة المѧؤمنين : الإيمان

ل الأخѧѧوّة التѧѧي تسѧѧود فيهѧѧا، المكѧѧان  مѧѧن خѧѧلال آرازتهѧѧا وأسѧѧرارها ومѧѧن خѧѧلال حياتهѧѧا آلّهѧѧا، ولا سѧѧيّما مѧѧن خѧѧلا   
وباعتبارها جماعة في روح المسيح الواحد، لا تستطيع، بحسب جوهرهѧا عينѧه،   . والعلامة لحضور روح المسيح

ومѧѧن ثѧѧّمَ لا يسѧѧع المسѧѧيحيّة إلاّ أن تشѧѧعر بѧѧأنّ انقسѧѧامها إلѧѧى آنѧѧائس متعѧѧددّة   . أن تكѧѧون إلاّ آنيسѧѧة المسѧѧيح الواحѧѧدة
  .الأخرى هو بمثابة شكّ تُقصي آلّ منها الكنائس

  
التباينات الحاسمة بين الكنائس المسيحيّة ناجمة عن مفهوم مختلف للأقوال التي رسمناها آنفًا حѧول حضѧور واقѧع    

فالتقليѧѧد البروتسѧѧتنتيّ يشѧѧدّد أآثѧѧر علѧѧى انحجѧѧاب الكنيسѧѧة، والتقليѧѧد الكѧѧاثوليكيّ علѧѧى طابعهѧѧا      . الفѧѧداء فѧѧي الكنيسѧѧة 
ومع ذلك لا تذهب الكنيسة الكاثوليكيّة إلى القѧول بالتمѧاهي بѧين    ). سرار المنظورةمن خلال علامات الأ(المنظور 

ومѧن جهѧة أخѧرى لا تفصѧل العقيѧدة      . هѧذا مѧا أوضѧحه بجѧلاء المجمѧع الفاتيكѧاني الثѧاني       . روح المسيح ومؤسّسѧتها 
ي يقѧوم بهѧا بعѧض    إنّ المصѧلحين قѧد ابتعѧدوا بصѧراحة عѧن هѧذه المحاولѧة التѧ        . البروتستنتيّة الѧروح عѧن المؤسّسѧة   
غيѧر أنّ الكنѧائس البروتسѧتنتيّة تؤآѧّد     ". الكلمة والسرّ اللذين يعتلنان في الخѧارج "المندفعين، وربطوا بين روح االله 

أمّا الكنيسة الكاثوليكيّة فتتميѧّز  . أآثر أنّ آلام االله وعمله يتمّان في التاريخ وفي الكنيسة حيث يشاء االله ومتى يشاء
يّة مؤسّسة الكنيسة التاريخيّة، وعقيدتها، وأسرارها ووظائفها، وترى في هذا آلّه علامة لحضѧور  بأنّها تؤآّد إلزام

 .Hشѧѧلير (لѧѧذلك يمكѧѧن وصѧѧف الأمѧѧر الحاسѧѧم المعѧѧاديّ آمبѧѧدإ لمѧѧا هѧѧو آѧѧاثوليكيّ   . االله وعملѧѧه فѧѧي واقѧѧع التѧѧاريخ
Schlier(ي   . ، فيما يُعدّ تأآيد الحريّة المسيحيّة علامة مميّزة للبروتستنتيّةѧّرة تخطѧومع أنّه قد تمّ في العقود الأخي

آثير من الجدل وسوء الفهم، يبدو أنّه لا يѧزال قائمѧًا هنѧا خѧلال جѧدّي، يحѧول دون المشѧارآة الكنسѧيّة الكاملѧة فѧي           
  .سرّ الإفخارستيّا

  
يُسѧهم فѧي    ربّمѧا . الأرجح أنّ النـزاع بين الكنѧائس لѧن يُحѧَلّ مѧن خѧلال محѧاولات انسѧجام مباشѧرة وأعمѧال منفѧردة          

وهذه هي الطريѧق الفضѧلى للتقѧرّر أيضѧًا مѧن آنѧائس       . الحلّ التعميق لاختبار الروح القدس ولاهوت الروح القدس
فالروح القدس هو رباط المحبّة التي تشѧمل الوحѧدة والتنѧوّع، والتѧي تعنѧي الارتبѧاط فѧي الحريѧّة والحريѧّة          . الشرق

انطلاقѧًا مѧن لاهѧوت    . آثر إيجازًا لشريعة الاآتمال الفائق فѧي المحبѧّة  إنّه الأساس الأخير والتعبير الأ. في الارتباط
لروح المسيح الفعّال في الكنيسة، يجب التغلّب على الخلافات بين الكنائس وفي الوقت عينه الحفاظ على رغباتهѧا  

تعѧدّد الكنѧائس،   وهذا لا يعني أنّه يمكن أن تنشأ في المستقبل، في عصر يمكѧن علѧى مѧا نرجѧو أن يعقѧبَ      . المبرَّرة
إنّ تخطّي الحرف نحو الروح يجب بѧالحريّ القيѧام بѧه مѧن جديѧد باسѧتمرار، والتѧوتّر بѧين         . آنيسة الروح المحض

هذا النـزوح الدائم هو وحده آفيѧل  . المحافظة والتجديد، وبين الموهبة والمؤسّسة يجب احتماله من جديد باستمرار
  .يعة المحبّة الفائقةبأن يفسح في المجال للكنيسة لتنسجم مع شر

  
  علاقة الكنيسة بالأديان الأخرى. 4

مثل هذا النـزوح مطلوب في الانقلاب الحاضѧر للكنѧائس المسѧيحيّة لѧيس فقѧط للتغلѧّب علѧى الخلافѧات القائمѧة بѧين           
إنّ . الكنѧѧائس نفسѧѧها، بѧѧل أآثѧѧر مѧѧن ذلѧѧك علѧѧى المسѧѧتوى العѧѧالميّ فѧѧي اللقѧѧاء مѧѧع ثقافѧѧات الشѧѧعوب الأخѧѧرى وأديانهѧѧا

وليّة الرسالة المسيحيّة تمنع أن ترى في هذه الأديان مجرّد زور وآذب وبهتѧان، وأن تُغفѧل أنّهѧا تتضѧمّن آثѧارًا      شم
" في سعي البشريّة المتلمّس نحو االله يحيا سѧعي االله المѧتلمّس نحѧو البشѧريّة    ). "بذور الكلمة(وأجزاء من حقيقة االله 

ادًا إلѧى نظرتهѧا فѧي تѧاريخ الخѧلاص، تكتشѧف فѧي الأديѧان مѧن جهѧة           المسيحيّة، اسѧتن ). التعليم المسيحيّ الهولندي(
الانحرافѧѧات التѧѧي يتعѧѧرّض لهѧѧا االله والإنسѧѧان وتنتقѧѧدها؛ ومѧѧن جهѧѧة أخѧѧرى تѧѧرى فيهѧѧا أيضѧѧًا علامѧѧات مشѧѧيئة االله       

هѧا،  آѧلّ حقيقѧة، مهمѧا آѧان مѧن يكѧرز ب      "إذ إنّ . الخلاصيّة الشاملة، وقيادته للتاريخ وعلامات فعّاليّة الروح القѧدس 
لذلك ثمّة، بحسب الاعتقاد المسيحيّ، إمكانيّة خѧلاص موضѧوعيّة   ). القدّيس أمبروسيوس" (تأتي من الروح القدس

فѧي هѧذه العلاقѧة بالأديѧان     . لكلّ إنسان يتمّم مشيئة االله آما يحدّدها لѧه ضѧميره فѧي مختلѧف أوضѧاع حياتѧه الواقعيѧّة       
ولكѧѧنّ . بѧѧر المسѧѧيحيّة ذاتهѧѧا آمѧѧال الأديѧѧان الفѧѧائق  ، تعت) H. Friesفѧѧريس (وفѧѧي مѧѧا تحويѧѧه مѧѧن قبѧѧول ورفѧѧض   



 

فѧي واقѧع التѧاريخ إلاّ إذا تخطѧّت شѧكلها الѧذي لا يѧزال        " ملئهѧا "المسيحيّة نفسها لا تستطيع هي أيضًا أن تصل إلى 
  .إلى الآن غريبًا إلى حدّ بعيد، لتتقبّل في ذاتها غنى الشعوب وأديانها

  
هѧذا  . فهم صحيحًا مطلب المطلقيّة الذي هو موضوع خلاف وجدل آبيرينفي هذه العلاقة الواسعة يمكن فقط أن يُ

ولذلك لا يجѧوز اسѧتعماله إلاّ   . المصطلح الكثير الغموض لم يصدر عن اللاهوت المسيحيّ بل عن الفلسفة المثاليّة
لا يمكѧن   المقصود به هو أنّ المسيحيّة تكتشف في يسѧوع المسѧيح الѧوحي النهѧائيّ والѧذي     . مع تفسير لاهوتي جديد

هѧذا المصѧطلح، فѧي مفهومѧه الصѧحيح، لا      . تجاوزه جوهريًّا والشامل، الذي به آشف االله عن محبّته لجميع النѧاس 
يُعتѧرف  . يتضمّن إذن أيّ تعصّب ضيّق أو تزمّت، بل بخلاف ذلѧك وعѧدًا للجميѧع وبالتѧالي التزامѧًا بخدمѧة الجميѧع       

مارسѧة الرسѧالة فѧي جميѧع الكنѧائس، لتتّخѧذ الرسѧالة شѧكلاً أآثѧر          اليوم عمومًا أنّ هѧذه النظѧرة تسѧتتبع تغييѧرًا فѧي م     
المسѧألة  . منفردة، ولا بالأحرى بمجرّد انتشѧار الكنيسѧة  " أنفس"فالموضوع في الرسالة لم يعد يتعلّق بإنقاذ . حوارًا

بمسѧѧيرة وهѧѧذا يعنѧѧي أآثѧѧر مѧѧن تكييفѧѧات منهجيѧѧّة تربويѧѧّة؛ فѧѧالأمر يتعلѧѧّق   . هѧѧي بѧѧالحريّ مسѧѧألة انغѧѧراس المسѧѧيحيّة 
فѧي  . مبدعة، يمكن أن ينشأ فيها، في طريقة مبتكرة، وجه جديد للمسيحيّة أعني مسѧيحيّة هنديѧّة وصѧينيّة وأفريقيѧّة    
  .مثل هذا التلاقي الخلاّق مع الشعوب وأديانها، تستطيع المسيحيّة أن تُسهم في المصالحة والسلام بين الشعوب

  
     ѧا لا نسѧًام أيضѧي الختѧيحيّة؟ فѧد    ما هي إذن المسѧي تحديѧا فѧر جوهرهѧف     . تطيع أن نحصѧا تصѧن ذاتهѧدات مѧالتحدي

. بيد أنّ المسيحيّة توصѧف مѧن خѧلال موضѧوع الزيѧادة والفѧيض ومѧن خѧلال شѧريعة الاآتمѧال الفѧائق           . حتمًا وقائع
المسيحيّة، بالضبط فѧي اسѧتحالة   ). E. Jüngelيونغل (الإله المسيحيّ ليس ضروريًّا، ولكنّه أآثر من ضروريّ 

والمسѧيحيّة، بكونهѧا تلѧك    . ، هي العلامة المَعَاديّة لحريّة االله في المحبّة، تلك الحريѧّة التѧي تفѧوق آѧلّ شѧيء     تحديدها
العلامѧѧة، عليهѧѧا أن تبѧѧرهن عѧѧن ذاتهѧѧا بمسѧѧاعدتها فѧѧي عѧѧالم متغيѧѧّر علѧѧى تحقيѧѧق الوحѧѧدة فѧѧي الكثѧѧرة، والحريѧѧّة فѧѧي   

ة االله التي تفѧوق آѧلّ شѧيء والتѧي اعتلنѧت مѧن خѧلال        ولكونها الاعتراف بمحبّ. الارتباط، والعدل من خلال المحبّة
بدل أن نحدّد جوهرهѧا،  . يسوع المسيح، تقدم على الخدمة باهتمام يفوق آلّ حقّ وآلّ عدل لقيام عالم أآثر إنسانيّة

  .علينا أن نحاول أن نرويَ بطريقة حيّة تاريخها الذي يتجاوز دومًا ذاته، ونعمل اليوم على تحقيقه
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